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Introduccion

Introduction

Los pueblos descendientes de las sociedades que los espafioles encontraron
en los siglos XV y XVI en América, y que a partir de ahi vivieron la
experienciacolonial,!son un ejemplodelacomplejidad delaagenciasocial
subalterna en cualquier sociedad tradicional. Fueron transformados por
el poder, pero, al mismo tiempo, transformaron ese poder, asi como a sus
agentes hegemoénicos, poniendo a pruebalos valores, discursos, actitudes,
simbolos y dindmicas que plantearon. Este proceso fue una prueba de la
dialéctica entre gobernantes y gobernados, de la que ambos actores no
pueden entenderse sin su contraparte.

Asimismo, estas comunidades y sus asesores dieron cuenta de los limites,
contingencias, negociaciones y expectativas de los proyectos de poder
basados en la justicia de un rey omnipresente pero ausente fisicamente,
y de un Dios que parecia compartir caracteristicas similares, asi como de
sus respectivos agentes en tribunales, cabildos y templos, e incluso a nivel
individual, a través de las intervenciones de autoridades locales y vecinos
denunciantes en nombre del “buen orden y las buenas costumbres”, los
cuales también fueron apropiados y resignificados por los mismos indigenas.

Lo mismo puede decirse de las acciones cotidianas, en la busqueda de
la reproducciéon de sus familias y comunidades, de sus necesidades de
reconocimiento social, alimentacién, afecto, sexualidad, recreacion
y descanso, las cuales estaban atravesadas por el marco politico y
cultural descrito anteriormente, y que solo eran inteligibles a través
de él. Los conflictos que no se podian gestionar en el dia a dia y que

1 Alo largo de esta compilacion, las autoras y los autores de los capitulos han utilizado los
términos “indio/a”, “naturales”, “indigenas” y “pueblos” para denominar los principales
actores de la reconstruccion y analisis presentados. El primer término es usado sin la
carga peyorativa que tiene en la actualidad, y se hace para nominar de acuerdo con las
clasificaciones sociales dela época pararespetary reproducir el lenguaje de losdocumentos.
Se reconoce la carga semantica colonial y colonizadora que implica en la actualidad, pero
se evita el uso de anacronismos y términos que entrarian en conflicto con las experiencias
y clasificaciones compiladas en los documentos consultados. Los demés términos se usan

como sinénimos por cuestiones de estilo y redaccion.
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trascendieron a los despachos de oficiales y representantes de la
monarquia, expresaron tales dindmicas y contingencias en esos
espacios que se salian de la vida cotidiana.

Los pueblos del norte de los Andes, asentados en espacios de lo que
fue la sierra norte de Quito, asi como de las cordilleras y valles de la
Nueva Granada, participaron de dichas problematicas y dieron cuenta
de tal capacidad de agencia en lo que de Michel de Certeau (2000:
xlii) denominé “ticticas” casuales y aparentemente fugaces, que no
discutian las estrategias de control y sometimiento de los poderes
hegemoénicos. Fueron pueblos diversos y complejos dentro de ese
marco de transformaciones, que, a su vez, se vio obligado a incluirlos
y preservarlos para sustentar un cuerpo politico interdependiente,
compuesto por partes asimétricas.

Los trabajos incluidos en este libro son un ejemplo, entre muchos otros
posibles, de la complejidad y diversidad de los procesos histéricos
que transformaron las dindmicas previas de los agentes en diversas
coyunturas y que participaron en los cambios ocurridos en el Imperio
espanol como parte de un mundo atlantico. Esto lleva a considerar que
las historias aqui reconstruidas y analizadas, aunque focalizadas en
una tipologia social aparentemente definida, como la de los “indios”,
son narrativas y comprensiones de las diversas facetas de las practicas
y los discursos que articulaban el mundo hispanico, asi como de sus
conflictos.

Por ello, los recorridos de los actores tratados en cada capitulo, en
relacion con las autoridades espafiolas, los vecinos, los mestizos y libres
de todos los colores, y los esclavos, previenen contra el esencialismo con
el que histéricamente se ha estudiado a los “indios” (usando el término
de la época, sin 4nimo de minorizar), y que Boccara (2013), cuestiona
como un mecanismo de subalternizacién que impide ver la capacidad de
agencia social y politica, asi como la capacidad de transformacién de esas
sociedades (p. 526-527).

De esta manera, las élites indigenas de Quito, madres solteras y jovenes
violentadas, cabildos indigenas y cofrades de esta calidad social en la
Nueva Granada dan vida a estos trabajos historiograficos compilados en
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este libro, al lado de jueces, corregidores, curas, vecinos, blancos notables
y no tan notables, entre otros, lo que ilustra lo entrelazadas que vivian
estas comunidades en los entornos anteriormente descritos.

Ciudades, despoblados, campos de cultivo, caminos, minas y viviendas
eranlosespaciosdondeseencontrabanlosprotagonistasdeestashistorias,
y que destacan la temprana presencia indigena en lo que se denomino la
“Republica de espanoles”.

El papel sobre la agencia social, politica y cultural subalterna ha preocupado
desde la década de 1980 a diversos investigadores, especialmente en el
espacio latinoamericano (Van Young, 1992; Serulnikov, 2006; Silva Prada,
2007; Bonfill Batalla, 2005; Rivera Cusicanqui, 2010; Echeverri Munoz,
2018), y es ahi donde se resalta la vitalidad y vigencia de estas tematicas,
aparte de residir el interés de aportar a los diferentes debates que tiene
este libro compilatorio.

Desde los casos particulares de algunas regiones de los Andes del norte, se
pretende seguir aportando a la interpretacion y comprension histérica de
asuntos como el patriarcalismo, la diferenciacién social, la alteridad y las
expresiones culturales del poder, aparte de la construccion, reproduccion
y uso de la hegemonia politica, como de la colonialidad epistémica y
ontoldégica que explica los desarrollos y las practicas excluyentes en
Latinoamérica.

El capitulo que abre esta compilacién de investigaciones inéditas, y que
se inserta en las dindmicas previamente descritas, es el de Natalia Silva
Prada, titulado “Putas, bellacas y alcahuetas: voces indias contra injurias
en los estrados judiciales de Santafé de Bogota, 1609-1616”. Este capitulo
aborda como las mujeres indias y mestizas en asentamientos urbanos
expresaban, discutian y entendian la reputacién de otras mujeres a través
del lenguaje verbal y gestual, ubicado en el contexto de las injurias,
como un medio para entender el mundo relacional que las rodeaba,
especialmente en torno a las nociones de honor y honra.

A su vez, explora la diferenciacién social en un marco patriarcal,
asimétrico, pero dindmico, marcado por el mestizaje. También examina
las practicas transgresoras respecto a las nociones hegemonicas sobre el
recato y las relaciones entre hombres y mujeres.
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El segundo texto es el de Daniela Vasquez Pino y Orian Jiménez Meneses,
llamado “Pasaportes para el cielo. Cuerpos, almas, cultura material
y espiritual de la élite indigena en Quito, 1600-1650, en el que analiza
la cultura material y la vida cotidiana en el marco de los procesos de
civilizacién descritos por N. Elias (2015), desarrollados en més de 80
documentos notariales de la ciudad de Quito que fueron otorgados por
prestigiosas familias indigenas, algunas de las cuales incluso podian
reconocer su raigambre incaica y preincaica.

Estos agentes articularon sus descripciones a través de cuatro
horizontes examinados por los autores: el estado fisico del cuerpo
como desencadenante del otorgamiento de testamentos, la crianza y
el apadrinamiento, los actos de amor y caridad, y las interrelaciones
sociales formadas en el contexto de la gestiéon de posesiones materiales,
devocionales y otras obligaciones pendientes. Redes sociales, legados
y devociones se cruzaban con afectos, identidades, estatus y estrategias
familiares para asegurar un lugar en el entramado social de la notable
ciudad de Quito, incluso ante la posible presencia de la muerte.

Eltercer capitulo, escrito por el autor de esta introduccion, se titula “Las
autoridades locales de los pueblos de indios de la provincia de Antioquia
entre 1680 y 1780: una sintesis desde expresiones de cultura politica”. En
él se exploran los mecanismos, practicas y dinamicas del poder ejercido
por las autoridades locales de los pueblos de indios en dicha provincia,
enun periodo de transicion entre el final de la encomienda y lasreformas
borbénicas. Estos temas también se analizan como expresiones de
cultura politica generadas por las autoridades y cabildos de indios,
al articular nociones sobre la autoridad, la legitimidad, la moral y la
autonomia como elementos constitutivos del orden social y politico en
las comunidades estudiadas.

El cuarto capitulo, que sigue un orden cronolégico de las investigaciones
presentadas hasta este punto, corresponde a Maria del Pilar Monroy
Merchany setitula “Losindios devotosdel pueblo de Carcasiyladinamica
de traslados durante el siglo XVIII”. En él se analiza la conversién de un
pueblo de indios en una parroquia de libres en el contexto de las reformas
borboénicas, principalmente a partir de los documentos cofradiales de esa
localidad, situada en el actual nororiente colombiano. Este trabajo aborda
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fendémenos de transformacién en el uso y sentido de las corporaciones
religiosas y territoriales, las cuales se secularizaron progresivamente,
modificando el reconocimiento juridico y social de sus habitantes.
Ademas, se estudian algunas de las consecuencias jurisdiccionales,
econdmicas y culturales de este proceso.

El ultimo trabajo de este libro, que abarca desde el siglo XVI hasta
principios del XIX, es el de Mabel Paola Lopez Jerez, titulado “Adulterio
y violencia conyugal entre indios en el virreinato del Nuevo Reino de
Granada. Permanenciasy tensionesentrelo precolombinoylo hispanico”.
En este estudio, la autora examina las formas de violencia conyugal y el
castigo del adulterio en algunos grupos indigenas durante la llegada de
los espanoles, asi como los cambios producidos por la apropiacién de
simbolos, discursos y practicas impuestas por los actores hegemonicos
a lo largo de los siglos XVI, XVII y XVIII. En particular, se analiza la
nocioéon del “deber-derecho masculino de castigar a la mujer”, aplicada en
los contextos juridicos y sociales indigenas, que transformo las formas
preexistentes de valoracion de lo femenino.

Esta diversidad de estudios comparte varios puntos en comin que invitan
a reflexionar sobre la vigencia, vitalidad e importancia de lo indigena y
lo “colonial” para la historiografia especializada y, en general, para la
historiografia en su conjunto. Como se mencion6 algunos parrafos antes,
las dindmicas de poder y autoridad, desde su construccién, negociaciéon y
ejercicio en diversos contextos, evidencian la complejidad de las redes y
relaciones entre los agentes hegemoénicos de la Corona Hispanica y de la
Iglesia Catdlica con los actores subalternos.

Estos estudios contribuyen a cuestionar la vision homogénea e
inmanente sobre lo indigena, permitiendo entenderlo desde el cambio,
la adaptaciéon y la contextualizaciéon, asi como a “desesencializar”,
o mejor dicho, desnaturalizar la agencia india, o la capacidad de los
pueblos e individuos aqui descritos para actuar activamente en los
contextos sociales en los que se desenvolvian, que hasta la década de
1980 fue vista de manera pasiva en el &mbito académico (Boccara, 2013),
pero que, lamentablemente, sigue siendo percibida de esa forma por
una gran parte de la opinién publica.
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Estos trabajos también contribuyen a emergentes tendencias de la
historiografia colonial y moderna, que analizan las relaciones entre
gobernantes y gobernados como un didlogo asimétrico, donde los agentes
subalternos no solo resisten, sino que también construyen, negocian y,
dentro de sus posibilidades, participan activamente en la generaciéon de
hegemonia desde sus propios intereses (Caceres Riquelme, 2020; Cunill y
Rovira, 2021; Masters, 2022).

Lo anterior también permite vincularse con la problemaética que describe
como los diversos lazos sociales en estas sociedades tradicionales
funcionaban para participar en el cuerpo politico, asi como para
asegurar y disputar un lugar en él, lo que conllevaba al correspondiente
reconocimiento social en sus entornos mas cercanos.

En este contexto, sobresalen las mujeres indigenas y mestizas, quienes,
a pesar de su condicién de subalternidad, fueron agentes dindmicas y
complejas que se desenvolvieron tanto en la cotidianidad como en los
tribunales, ademéas de hacerlo en espacios de sociabilidad como las
cofradias y las fiestas. Se destaca el papel de estas mujeres y también
de algunos hombres en la defensa de su honra y del honor que podian
demandar, asi como en la proteccién de su autonomia econdémica y
social, y, de igual manera, en la afirmaciéon de su lugar dentro de las
comunidades.

El punto anterior nos conduce al tema de los conflictos, en los cuales se
despliegan los repertorios heredados para enfrentarlos, abriendo espacio
para la innovacién y la creatividad en un orden politico que valoraba las
emociones como motor de acciones y denuncias, asi como su impacto
en la dindmica social. Esta creatividad permiti6 sortear las dificultades
derivadas de las diferencias de género y de posicién social de indios,
indias y mestizas relacionadas con indios, en sociedades heterogéneas
que consideraban las desigualdades como algo consustancial a ellas,
sustentadas en nociones como la reputacion, la autonomia, el respeto a
derechos consuetudinarios y el linaje.

Los motivos de los conflictos estuvieron mediados por elementos
culturales sobre el reconocimiento, la identidad, la reputacién, entre
otros. Los conflictos, y en ocasiones la violencia, dieron paso a la
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intervencién de la justicia regia frente a injurias, abusos y transgresiones
a la honra de individuos y colectividades, convirtiéndose en un espacio
paralareproduccién y el uso de las hegemonias, tanto en sus dimensiones
practicas como discursivas.

Adicionalmente, en los estudios sobre el siglo XVIII se puede hacer
explicito el impacto de las reformas impulsadas por la Corona espanola
sobre la vida y el acceso a la justicia de sus vasallos indigenas y de otras
clases sociales. La secularizacion, el cuestionamiento de los privilegios
heredadosyunaaparente menordiscusion sobrelasrazonesyaccionesdel
gobierno fomentaron la creatividad delosindios eindias,acompanadosde
sus asesores juridicos, para revisar contextos contenciosos y argumentar
contra las “novedades”. Aunque estas reformas les afectaban, también
abrian la puerta al cuestionamiento de los agentes reales y, en algunos
casos, incluso de los mismos planes de la Corona.

Los resultados fueron diversos: en Antioquia, por ejemplo, los pueblos de
indioslograron mantener suintegridad, mientrasqueen el casode Carcasi
no fue asi. Ademas, las reformas implicaron una mayor posibilidad de
acceso a los tribunales, dentro de un proceso de resignificaciéon de la
relacion entre la monarquia y sus vasallos, y de la interpretaciéon que estos
ultimos hacian de esos cambios.

Todos los estudios desarrollan un dialogo interdisciplinario: algunos se
vinculan mas con los estudios de género, y todos a su vez, con aportes
especificos de los estudios politicos, la sociologia y la antropologia, los
cuales son historizados e implementados para comprender de manera
mas compleja las dindmicas de aquellos pasados. De este modo, se
profundiza en los procesos de cambio y continuidad que tuvieron los
actores descritos en los capitulos en sus contextos especificos. También
se exploran y se plantean preguntas sobre el funcionamiento de las
estructuras y dindmicas del poder y de la justicia en contextos pretéritos,
se analiza la interaccién social y emocional, y se estudia el rol y la agencia
de las mujeres en un contexto patriarcal y colonial.

Lavigencia eimportancia de estos temas en los debates sociales y politicos
actuales, ya sea desde lo étnico y lo que incumbe a los pueblos originarios,
o desde el enfoque de género y la agencia subalterna, permite en amplios
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publicos y espacios, como el escolar y en movimientos sociales, el
fomento del pensamiento critico y la empatia histérica, al aportar en
debates sobre la identidad, la justicia y la construccién del poder. Estos
trabajos permiten cuestionar estereotipos sobre el pasado y sus agentes 'y
contribuyendo a una visiéon mas dinamica y compleja de la historia y de
los conflictos que estudia.

Finalmente, se agradece al programa editorial de la Universidad Santiago
de Caliy sucomité editorial, quienes gestionan este maravilloso espacio de
difusién y de encuentro entre investigadores, preguntas y problematicas.

HECTOR CUEVAS ARENAS

Docente de tiempo completo
Universidad Santiago de Cali
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Putas, bellacas y alcahuetas: voces
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Resumen

En este capitulo se estudian las repercusiones de una serie de injurias
de extrema emocionalidad que involucraron a mujeres indigenas y
mestizas de Santafé de Bogota en la primera década del siglo XVII. Se
realiza un llamado imperativo a la necesidad de estudiar la relaciéon
vinculante entre lenguaje, sociedad y cultura.

Los casos aqui trabajados sirven como laboratorios para reflexionar en
los significados del honor, la honra, la enemistad y los sentimientos
entre poblacién nativa ladina ya inserta en las l6gicas urbanas del Nuevo
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Reino de Granada. En los casos recuperados se detecta la presencia de
forasteros de la Audiencia de Quito.

De los procesos judiciales que reposan en el Archivo General de la Nacién
de Colombia, se extraen y analizan, ademas de la terminologia usada para
ofender, los actos y los gestos que conducian a la injuria de palabra y al
estupro como delito atroz.

La perspectiva metodolégica de este trabajo es la historia cultural del
lenguaje y de las emociones, de las que forman parte, la historia de la
cultura y de la vida cotidiana. Desde ese angulo del saber, se busca un
nuevo acercamiento al tema del conflicto social y de las respuestas de las
mujeres indias y mestizas en su interaccién urbana.

Palabras clave: injurias, emociones, delito atroz, estupro, mujeres.

Abstract

In this chapter, I examine the repercussions of a series of highly emotional
insults involving indigenous and mestizo women in Santafé de Bogotd during
the first decade of the 17th century. I believe it is extremely important to study
the binding relationship between language, society, and culture.

The cases I discuss here provide a way to reflect on the meanings of honor,
dignity, enmity, and feelings among the native ladino population already
integrated into the urban logic of the New Kingdowm of Granada. In these cases,
I detected outsiders from the Audiencia of Quito.

From the judicial processes housed in the General Archive of the Nation of
Colombia, I extracted and analyzed not only the terminology used to offend, but
also the acts and gestures that led to verbal insult, and rape as a heinous crime.

The methodological perspective of this work is the cultural history of language
and emotions, which are part of the history of culture and everyday life.
From this angle of knowledge, I propose a new approach to the topic of social
conflict and the responses of indigenous and mestizo women in their urban
interaction.

Keywords: insults, emotions, heinous crime, rape, women.
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Introduccidn: injuriay emociones

Las palabras y los actos de injuria forman parte de la historia cultural del
lenguaje, en el que las pasiones tenian un lugar privilegiado. El lenguaje de
tipo injurioso es una de las manifestaciones verbales, fisicas o simbdlicas
que nos permite entender no solo la nominacién de los hechos sino las
formas en las que los actores sociales conciben el mundo y se ubican
en él. Es de vital importancia para entender un pueblo y una época, el
establecimiento de esa relacion entre el lenguaje y la sociedad en la que se
hablaba y se actuaba.

Los conflictos de cada época de la historia han estado mediados por
voces, gestos y actos cuya naturaleza es en si misma de caracter injurioso,
es decir, estaban dirigidos a la ofensa contra privilegios y/o pérdida del
honor (Silva Prada, 2021). Pareceria que esas injurias pudieran afectar en
mayor medida a la gente de los sectores altos de la sociedad y es por esta
razén que en este texto se va a explorar el impacto de la injuria entre los
llamados sectores populares o plebeyosy sureaccién aellas, paraentender
si su significado es de la misma naturaleza que en los primeros grupos.

La honra, fama o reputacién se asentaba en las sociedades del mundo
moderno en la imagen que los otros tenian de uno, asi, si se atentaba contra
el privilegio, parte constitutiva del honor, la persona se dice que quedaba
infamada. ;jPero esta logica funcionaba para los sectores populares?
¢Cudles eran los significados de la injuria entre ellos? ;indios y mestizos
resentian una injuria moral y una fisica de la misma manera que un esparol
con privilegios? ;Era negativo ser chismoso o tener relaciones ilegitimas
cuando una mayoria parecia convivir asi? ;La violencia sexual contra una
mujer india doncella tenia el mismo significado que contra una espafiola?

A partir del enfoque propuesto por Roger Chartier (2005, p.34)
analizaremos la capacidad de las mujeres nativas neogranadinas de
principios del siglo XVII de reaccionar de manera inventiva frente a
palabras y actos injuriosos en sus espacios cotidianos y en sociedades que
les imponian diversas restricciones.

Este trabajo se centra en el estudio del sentido de las palabras, asi como de
los gestos y actos que mediaban los conflictos a los que estaban sometidas
las mujeres indias o de herencia india. La reflexién sobre el lenguaje
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verbal y gestual ubicado en su contexto nos permite “dar significado a las
palabras, gestos y actos de individuos remotos en el tiempo”, tratando de
imaginar “lo que debieron de sentir, de pensar, aunque admitiendo ala vez
la distancia infranqueable [que nos]| separa de ellos y que hace imposible
restituir el mundo pretérito” (Sernay Pons, 2013, p.199). El lenguaje como
parte de la cultura y de la vida cotidiana debe estudiarse histéricamente
y en todos sus aspectos. Si el lenguaje se concibe como una parte integral
mas de la historia cultural, debemos aceptar que es imperante mostrar
esa relacion vinculante entre lenguaje, sociedad y cultura.

Ahora bien, vinculado al lenguaje de injuria se pueden aprehender
una variada muestra de emociones. Ellas, son también una parte
indispensable por discernir de la Historia Cultural. Es licito estudiar
las emociones en tanto ellas son historiables, es decir, pueden variar
en el tiempo, tanto en su forma de designarlas como en sus significados
(Silva Prada, 2021). En este capitulo vamos a tratar de cartografiar
las emociones ligadas a ciertas formas especificas de injuria y contra
individuos de caracteristicas particulares.

El tema del honoryde la honra

Hace unas décadas, Richard Boyer (1998) afirmaba que la defensa del
honor no era una prerrogativa de los estamentos blancos nobles puesto
que junto a esa cultura aristocratica del honor se dieron manifestaciones
del honor plebeyo que muchos historiadores han ignorado siguiendo la
linea interpretativa de la élite colonial. Incluso, como mostré Sandra
Lauderdale (1998), para aquellos que vivian en los margenes de la sociedad
colonial, la reputacién constituia su capital.

Debe quedar claro, sin embargo, que el concepto de reputaciéon no esigual
al de honor. Lauderdale distinguia el honor del hombre del de la mujer,
mas relacionado con la reputacién, que desde el modelo ibérico catélico
estaba intimamente vinculado con la pureza. No obstante, esto no quiere
decir que para los hombres no fuera en extremo importante la defensa
de su reputacién en el espacio publico, el cual estaba relacionado con los
diversos aspectos de la vida social, con aquello que en los documentos de
la época era referido con la palabra ‘crédito’.
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El buen crédito era la imagen de los otros respecto a la respetabilidad de
una persona, la aceptacion de sus comportamientos religiosos, morales y
politicos, la honradez en los negocios, el respeto o deferencia en el trato,
el saber rodearse de buenas amistades o el respeto hacia el préjimo, el
cuidado de la imagen personal evitando hacer uso de la venganza y de las
extremas bajas pasiones con diversas formas de lenguajes: fueran verbales
o simbdlicos (Silva Prada, 2021).

El honor era mas complejo, era una suma del lugar ocupado en la
sociedad -una posicién mas alta en la sociedad estamental equivalia a
mayor honor- junto al mantenimiento y reconocimiento por parte de los
congéneres de la honra o buena fama. El honor era en general solicitado
por los componentes masculinos del conjunto social que ocupaban altos
cargos politicos y eclesiasticos que a su vez podian demostrar limpieza de
sangre. Entonces, debe quedar claro que, aunque honor y honra estaban
intimamente vinculados, no era igual ser un hombre o mujer honrado
que un hombre de honor. No se hablaba en aquel entonces de una mujer
de honor (Gonzalbo Aizpuru, 2022), aunque no se descarta que ellas
reclamaran ese reconocimiento en ciertas circunstancias.

Honor es dignidad y celebridad, decia Sebastidn de Covarrubias (1611),
pero entre mujeres el honor lo referia al recato, fusionando los dos
términos. Se podria establecer una mas clara distincién entre los dos
conceptos diciendo que el honor se podia materializar en las formas de
vestir, en el uso de titulos, en el reconocimiento de nobleza y limpieza de
sangre, pero también en la posiciéon ocupada en la pirdmide jerarquica
social, mientras que la honra era la parte moral del comportamiento
vinculada a la virtud y a la honestidad.

Pilar Gonzalbo Aizpuru (2022) afirmaba que, aunque el honor y la calidad
social estaban estrechamente unidos, no adquirieron protagonismo en
la Nueva Espana sino hasta finales del siglo XVII y sobre todo en el siglo
XVIII. Decia también, que a los plebeyos les preocupaba menos la defensa
del honory en esa escala descendente, a mujeres y aindios. El analisis que
nos ocupa en este texto podria ayudar a matizar la periodizacidén expuesta
por la profesora Gonzalbo Aizpuru y la realidad de las preocupaciones
sobre el llamado honor-virtud entre mujeres indias y mestizas.
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“Putas, bellacas y hechiceras”:
significados de las injurias entre indias y mestizas

EnSantafédeBogotd, enelafnodel609yenlacalleendondevivia Francisco
de Paramo ocurrieron los primeros hechos que vamos a estudiar en este
capitulo. Al frente de la casa del famoso ‘librero’? tuvieron lugar una serie
de injurias contra la india Juana del Valle de las que fueron acusadas unas
mestizas. Ellas, culpadas de varios agravios, fueron a su vez, injuriadas.
Losmotivos, circunstanciasydesarrollodeloshechoslosvamosatratarde
dilucidar en las siguientes lineas. Este caso se presta como un laboratorio
de Historia para profundizar en el conocimiento de las injurias especificas
que usaban las mujeres de los sectores populares en los siglos XVI y XVII
para ofender a sus congéneres.

Revisemos estas dindmicas en los hechos sucedidos en las primeras
décadas del siglo XVII en Santafé de Bogota.

E1 16 de septiembre de 1609 entre las 7 y las 8 de la noche, Juana del Valle
india ladina criolla de Santafé que sabia escribir se present6 ante el oidor
Juan de Villabona Zubiaurre para interponer querella civil y criminal
contra dos mujeres mestizas que segun ella eran solteras y que la habian
agredido de obray de palabra con poco “temor de Diosy de sus conciencias
y sin temor de justicia”.® En primera instancia,

Lleg6 la dicha Maria de Useche el domingo trece deste presente mes de
septiembre y la aporredé y maltraté de obra y de palabra diciendola que
era una puta que habia ido a decir mal della con la dicha Inés de Toledo
y dandola de mojicones y tirdndola de los cabellos y arrastrandola por el
suelo [...] la arané toda la cara sacidndole mucha sangre della y haciéndole
muchos cardenales que era lastima de vella [arc.: verla].*

2 Este personaje identificado por los testigos del proceso judicial como ‘librero’ era un
copista de libros de canto quien vivié en Santafé de Bogoté entre 1606 y 1614, dedicado
también al comercio de libros, encuadernaciones y objetos sacros. Se dice que escribid
entre 20y 32 libros de coro que se encuentran en el archivo de la catedral de Bogota. Antes
de sumuerte en Lima en 1616 vivié alli casi dos aios en iguales funciones de copista (Vera
y Morales, 2023, p.152).

3 AGN (Archivo General de la Nacién - Colombia, Bogot4), Criminales (Juicios), leg. 100,
doc.21, f.877.

4 AGN, Criminales (Juicios), leg. 100, doc.21, f. 877.
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Los testigos llamados por la Real Audiencia dieron para el evento fechas
que fluctuaban entre el 10 y el 14 de septiembre en horas de la tarde para
describir las injurias contra Juana del Valle. Ellos, como Juana, dijeron
que se encontraba “quieta y pacificamente” hablando con la mulata libre
Maria de Acosta cuando apareci6 Maria de Useche. Esta era una mujer
mestiza de 29 anos que vestia de manta®y de quien se sabe por un proceso
por amancebamiento que su madre era india.

En los dias mencionados, un hombre de oficio pulpero de 34 anos,
Sebastian Sanchez de Lopera nacido en Canarias oy6 a una ninade 7 u 8
anos gritar que dos mujeres se estaban matando enfrente de la casa del
copista y librero Paramo, en donde €l se encontraba. Segun afirmaba el
pulpero -tratante en la calle real-, si no hubiera sido por su intervencion,
la agresion de la mestiza Useche habria hecho “malparir”¢ a Juana, que
se encontraba prefiada de 8 meses: “que a no salir este testigo [habia ido a
ver al librero Paramo] le sucediera muy mal a la dicha Juana del Valle”.” A
mediodia del 16 de septiembre, la mujer india sufriria nuevas agresiones
de una violencia verbal superior en que entre otras cosas y segin el indio
ladino y sastre de 20 afios Pedro, le habrian insultado diciéndole que “era
una putabellaca que se echaba con negros”8y otras cosas que no recordaba
y que sacaran a la luz mas adelante nuevos testigos.

En el expediente, aunque no se habla explicitamente de injurias, se
usaban las expresiones comunes en la época para referirse al fenémeno.
Los testigos dijeron que Maria de Useche “trataba muy mal de palabra a
la dicha Juana del Valle llamandole de puta bellaca y otras palabras de

5 Esta especificacion de los jueces tiene que ver con la asimilacién de la mestiza al mundo
indio. La frase que los jueces usaban tal como decir que “vestia en habito de india” tiene
que ver con las dificultades para distinguir solo por el fisico, e incluso por la ropa, a una
mujer india de una mujer mestiza. En un proceso por amancebamiento a Maria de Useche
las autoridades le pidieron que aclarara si en realidad era mestiza o era india, solicitud
ante la que afirmd ser mestiza. Sobre el tema del passing colonial véase Rappaport (2018).

6 El uso de este término en el siglo XVII no era equivalente al actual de aborto, usado solo
paralos animales o en el siglo XIX cuando se hacia uso de medios criminales. Significaba
en esencia, parir fuera de tiempo. Sin embargo, Covarrubias no referencié el término,
pero si el de abortar con el mismo significado. Véase Tabernero (2020).

7 AGN, Criminales (Juicios), leg. 100, doc.21, f. 879.

8 AGN, Criminales (Juicios), leg. 100, doc.21, f. 878.
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pesadumbre”.®Eltérmino ‘pesadumbre’ eraequivalenteainjuriaoagravio,
ademas de algo molesto, de peso, como definia la palabra Sebastian de
Covarrubias, algo que podia causar dafio fisico o moral. En los archivos
de la Real Academia espanola se definia la palabra pesadumbre como
“motivo de pesar, desazon o sentimiento, en acciones o palabras” o
“Molestia, desazon, sentimiento y disgusto en lo fisico y moral”. En una
version posterior esas palabras de rina se definen también como injuria.

Maria de Acosta fue la testigo que estuvo mas cerca de Juana cuando
ocurrio6 la primera embestida contra ella y segin la mulata, ambas se
llamaron mutuamente de “putas hechiceras” y al “rempujon”*? de Juana
contra Maria esta la agarré de los cabellos, pero también otros vieron
que Juana la agarré de los cabellos. Ademas de esto, ocurrié una segunda
pendencia diasdespués. Otra vez, la mulata Maria de Acosta estaba en casa
de Juanadel Valle cuando llegaron tres mestizas, Maria de Useche, Inés de
Toledo y Francisca de Tordehumos, a quienes percibié que venian “con
enojo” y la “insultaron” con “muchas palabras bien feas”, entre las que
report6 una cadena continuada de insultos de este calibre, que era “una
puta perra infame embustera y hechicera”.* Toledo se paré entonces dos
veces tratando de “embestir y dar” a Juana, amenazandola asi: “que tenia
una negra pagada y hablada para que apalease a la dicha Juana por no se
ensuciar sus manos ella en la susodicha”,’ frase que explicita el sentido
de superioridad de la mestiza sobre la india y sobre la negra. Maria de
Acostadijo que sin su intervencion -tal como en la primera pelea afirmé el
hombre de Canarias, Sanchez de Lopera- le hubiera podido suceder algo
muy grave a Juana ya que estaba a pocos “dias de parir”.!® Los jueces la
interrogaron sobre si sabia la razén que habria motivado tales acciones
y palabras, pero contest6 desestimando la accidén que, “debieron de renir

9 AGN, Criminales (Juicios), leg. 100, doc.21, f. 879v.
10 Archivos RAE, 1713. https://archivo.rae.es/pesadumbre.
1 AGN, Criminales (Juicios), leg. 100, doc.21, f. 880.
2 AGN, Criminales (Juicios), leg. 100, doc.21, f. 830.

13 Esta mestiza no fue llamada a declarar en este proceso pero si en otro del que se tratara
mas adelante.

“ AGN, Criminales (Juicios), leg. 100, doc.21, f. 880v.
5 AGN, Criminales (Juicios), leg. 100, doc.21, f .880v.
6 AGN, Criminales (Juicios), leg. 100, doc.21, f. 880v.
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por algunos cuentos de mujeres sin saber cuales fuesen”.”” En aquel tiempo
a las mujeres que llevaban y traian cuentos y chismes se les llamaba
enredaderas o mujeres embusteras (Covarrubias, 1611, p.353). La mulata
al hablar de ‘cuentos de mujeres’ dio cuenta del poco valor que se daba
a las conversaciones entre ellas, pero con esa frase quizas buscaba, no
crear expectativas en los jueces sobre el contenido de las que parecian s6lo
habladurias pero que, como veremos adelante, afectaron de manera muy
grave a la injuriadora Maria de Useche.

La india ladina Luisa, vendedora de huevos, era huésped en la casa de la
ofendida, Juana. Ella oy6 coémo tres mestizas agredieron en la segunda
ocasion a Juana diciéndole que era “una puta hechicera y bruja y
amancebada”.’® Luisa declaré que Inés de Toledo tenia una célera muy
grande y también repitié la amenaza de mandar a pegarle a Juana por
intermedio de una negra. La causa, adujo, fue un “chisme que entre ellas
habian dicho”.®

Cuando Maria de Useche e Inés de Toledo, principales inculpadas en
los hechos violentos dieron testimonio, las versiones de la agresion
resultaron ser mucho menos violentas y estas diferian en varios puntos.
A pesar de ello, sirven para clarificar el origen de los pleitos. El primero
comenz0 por el reclamo de Useche a del Valle sobre “cosas” que decia de
ella. El segundo tuvo que ver con la negativa de entregar una caja con ropa
o medicamentos, o ambos, que Toledo habia dejado a guardar a Luisa,
antes de irse al hospital por una dolencia en un brazo. Juana, duena de la
casa en que se hospedaba Luisa, se neg6 a entregar la caja porque, segin
decia, le debian tres tomines. Maria de Useche dijo que en el primer pleito
la primera en usar palabras feas fue la india, a quien los testigos, entre
ellos un cura, le habrian advertido de no “irse de la lengua”. Ella declaré
que once dias atras del 18 de septiembre, es decir el 7 de septiembre, ella se
encontré con Juana y aprovech6 para reclamarle el traerla “en cuentos”.
Ese reclamo vino mediado por su intencién premeditada de darle “cuatro
cachetadas”,? pero segin la mulata dijo, Maria habia prometido no

7 AGN, Criminales
8 AGN, Criminales
9 AGN, Criminales
20 AGN, Criminales

—

Juicios), leg. 100, doc.21, f. 880v.
Juicios), leg. 100, doc.21, f. 882.
Juicios), leg. 100, doc.21, f. 882.
Juicios), leg. 100, doc.21, f. 886.
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agredirla fisicamente, solo acercarsele para hablarle. Por el proceso
judicial se sabe que esto no fue lo que ocurrié y que la escena terminé en
una terrible golpiza.

A pesar de la discordancia de los testimonios, se puede percibir que la
primera en sentirse injuriada fue la mestiza cuando le reclamé a Juana
del Valle el hecho de estar contando chismes, a lo que Juana del Valle
respondié a Maria de Useche que era una “bellaca mestiza y puta y que
quién era esta confesante para que se pusiese a hablar con ella”.? Maria le
dijo que mentia y segun ella, fue la india Juana la que la agredié primero
y quien le habria mordido un dedo, el cual “le tiene para perder”.?? La rina
callejerala pararon el pulpero Pefia y la mulata Acosta, asi como un clérigo
vecino del librero Paramo que las puso en paz y le habria aconsejado a
Juana “que no se fuese tanto de la lengua”* porque “bien que decia la dicha
Juana contra esta confesante muchas palabras feas”.?* Maria reportaba
ademas que cuando Inés mandé por su colchédn se habria enterado que
Juana la traté con “palabras descompuestas”, diciéndole que era una
ladrona. Segtn la declaracion de Maria de Useche, no pasé nada maés.

Inés de Toledo se explayd informando detalles de la conversacion que
desat6 la segunda agresion. Ella tenia 26 afos, era mestiza, nativa de
Mariquita, tenia una nina y estaba casada con el sastre Pedro Jiménez.
Vivia en Santafé desde hacia dos anos porque fue al hospital por una
enfermedad en su brazo. La negativa de Juana de entregarle la caja se dio
segun Inés, siguiendo esta dindmica que explica mucho del sentido que
para ella tenian tanto el honor como la honra en cuanto mestiza hija de
espanol y casada, lo cual le daba atribuciones para colocar en su lugara la
india Juana:

Vaya ella con Dios no me venga aqui con cuentos [el pago de la deuda o algo
de mas gravedad] y otras palabras feas que no era justo decirlas una india a

2 AGN, Criminales (Juicios), leg. 100, doc.21, f. 886v.

2 AGN, Criminales (Juicios), leg. 100, doc.21, f. 886v. Inés de Toledo le propuso como
remedio ponerse diaquilén, un ungiiento con el que se hacian emplastos para ablandar
los tumoresy que ella guardaba en la caja que habia dejado a guardar alaindia Luisa antes
de irse para el hospital dos afios atras.

2 AGN, Criminales (Juicios), leg. 100, doc.21, f. 886v.
% AGN, Criminales (Juicios), leg. 100, doc.21, f. 886v.
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esta confesante pues es hija de espaiol y casada y le dijo tantas cosas yéndose
delengua contra esta confesante que la obligd a decirle que no se fuese tanto
de lengua que la haria ser bien criada.?

Segun Inés de Toledo, no pas6 otra cosa. Las dos mestizas niegan sus
propias “palabras feas” y “descompuestas” pronunciadas contra la india
tanto en la primera como en la segunda pendencia y las amenazas de
mandar a aporrearla sirviéndose de una “negra”.

¢(Dequé cosatan terrible habria hablado Juanadel Vallecon Inésde Toledo
para que su amiga Maria de Useche usara extremas manifestaciones de
violencia fisica y verbal como las que se describen en el expediente, contra
la india Juana preniada de ocho meses y a quien ademas de insultar con
terribles palabras agredi6 a golpes -llamados mojicones- y aranazos en la
cara de los cuales se defendié mordiéndole el dedo a Useche?

Por las declaraciones de los testigos asoma la circulacién de un chisme,
o como dijo Useche, la directa implicada, Juana del Valle “la traia en
cuentos”. Tanto Maria de Useche como Inés de Toledo trataron de
desviar el contenido de ese chisme centrandose en el tema de la deuda
que Toledo tenia con Juana por haberle conservado cosas personales en
su casa al irse al hospital.

Para responder a la inquietud apenas expuesta, ha resultado de una gran
riqueza la ubicacién de otro proceso judicial iniciado en 1610 contra
Maria de Useche, contra esa misma mestiza que vestia como india y en el
que la Real Audiencia ordenaba su prisién por andar amancebada y por
tener tres o cuatro hijos sin ser casada. El escindalo mayor que revela
ese expediente era el “estar en mal estado con un eclesiastico” en 1609, y
tener un hijo con él, que es posible, hubiera sido la razén por la que ella
le hubiera echado en la cara a Juana del Valle, como respuesta, que la
india se acostaba con negros. Para 1614, época en la que se le someti6 a
otrojuicio declaraba tener ya, cinco hijos pequenosy “poco mas o menos”
rondar por los 30 afios. En esa ocasion las justicias (oficiales del gobierno
de la ciudad de Santafé) volvieron a tomarla presa por los escandalos que
habia ocasionado su relaciéon previa con un hombre casado.

% AGN, Criminales (Juicios), leg. 100, doc.21, f.889v.
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La edad de Maria de Useche dada en 1609 y en 1614, asi como la amistad
y comadrazgo con Francisca de Tordehumos y el entorno habitacional,
nos permiten afirmar que es la misma persona que injurié a Juana del
Valle. De igual manera, nos lleva a entender cual era el chisme que
llevé a la agresion de Juana del Valle en septiembre de 1609. Entre 1610
y 1614 Maria de Useche habria estado acusada de “dar escandalo y mal
ejemplo”? en Santafé de Bogot4 en las tres ocasiones en las cuales estuvo
presa. Ella misma, habria sido recriminada de lo que anos atras reclamé
a Juana, el hecho de ser chismosa. En 1614 fue el hombre con el que
estaba amancebada en 1610, el que la maltraté por traerlo en “palabras,
chismes y cuentos”.?” Sus relaciones ilicitas la tenian sefialada por
las autoridades de Santafé de Bogota para ser declarada como publica
amancebada, asunto de bastante gravedad en la época, mas aun, si
lo estaba con un hombre casado o como en el caso de 1609, con un
eclesiastico. No obstante, ella decia vivir bien, “procurando ganar con
que sustentar sus hijos con su labor”? o dedicarse a su “almohadillay la
labor con que sustenta a su persona e hijos”.? Pero con un conocido suyo
y probable cliente cuyo nombre no aparece en el testimonio, se quejaba
de que el cura no acudiera al hijo que tenia con ella siendo como era,
su “amiga”.’ En 1614 negaba estar en mal estado con varios hombres a
quienes decia trataba porque eran sus compadres, padrinos de bautismo
y de confirmacién de sus hijos.

De esos expedientes emerge un importante testimonio en el que se percibe
la asistencia de varios hombres a su casa, entre ellos, el eclesiastico de
quien nunca se revela el nombre, asi como de sus otros “amigos”, entre
quienes destaca un hombre casadollamado Juan Diaz Herrero, un soldado
an6énimo y testigos que fueron parte de estas practicas ilicitas: Pedro
Sotelo, platero de oro, Pedro Rodriguez, lapidario y Andrés de Aragonsa
de quien no se especifica oficio.

~

% AGN, Criminales (Juicios), leg.137, doc.11, f.529.

, leg. 137, doc.11, f.529v.
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Francisca de Rocha, esposa de Juan Diaz de Herrero escribié de su punio
y letra lo siguiente: “Maria de Useche presa me descasa de mi marido y
aunque otra vez ha estado presa no ha tenido remedio el querer dejar a mi
marido antes ha contravenido contra la sentencia que se le dio”.*

La posible indignacién de Useche contra del Valle pareceria frente a las
consecuencias procesales posteriores, una reaccion de miedo que la
conminaria a ser declarada por las autoridades una mujer sin reputacion
publica que podria ser condenada con carcel. Alli podria haber sido méas
fuerte el temor al castigo que el dolor ante la pérdida de la fama, que
por lo que se pudo apreciar en el caso de Maria de Useche, era bastante
fragil. Las tres acusaciones contra Maria de Useche muestran que tenia
poco temor a la justicia o que por lo menos, tenia el valor para retar las
imposiciones de la época, fuera por las necesidades econémicas que le
imponia el mantener numerosos hijos de varios hombres o fuera por su
capacidad de retar la moralidad impuesta por la Iglesia catélica y por la
posible creencia de que su amancebamiento con un religioso la podia
proteger de pagar las consecuencias de retar el statu quo social. Por otra
parte, su relacion de “amistad” con Juan Diaz de Herrero era complicada
y aunque ella tratd de respetar las amenazas de su esposa, este por un
tiempo la seguia visitando, persiguiéndola de forma acosadora de dia y
de noche, amenazandola e insistiéndole en continuar con una relacién en
la que le prometi6 protegerla y de que nadie hablase mal de ella. Maria
ante la presion de su acosador y de sus problemas previos con la justicia
busco oponerse diciéndole que antes preferiria “comer tierra” a tener su
“amistad”, lo cual refleja de algtin modo un cierto sentido de dignidad,
pese a su condicidn. A surespuesta el hombre la traté de “puta que andaba
con mil hombres”* o de “puta que andaba con negros e indios”,* segin
testigos de la causa.

32 AGN, Criminales (Juicios), leg. 137, doc.11, f. 531.

3 “Testimonio de Francisca de Benavidez, hija de Juan Alonso, mujer soltera”, AGN,
Criminales (Juicios), leg. 137, doc.11, f. 544v.

3 “Testimonio de Francisca de Benavidez, hija de Juan Alonso, mujer soltera”, AGN,
Criminales (Juicios), leg. 137, doc.11, f. 545.

% Testimonio de Catalina, india comadre de Maria de Useche y habitante de su casa”,
AGN, Criminales (Juicios), leg. 137, doc.11, f. 524v.
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Injuria atroz: voces adolescentes indigenas en los
estrados judiciales, 1616

El estupro y la violacién de Susana Cota o Coro,* es un caso de injuria
atroz, mucho mas grave para la afectada en términos morales y fisicos
del que hemos analizado atras. El estupro y la violacién no eran en ese
periodo exactamente sinénimos.

En las Siete Partidas, el estupro era definido como la corrupciéon de una
mujer virgen o de una viuda honesta, incluso aunque no fuera por la fuerza.
La violacién de mujer casada no estaba incluida como parte de este delito
y era clasificada como adulterio. En las leyes de Indias no hay mayores
variaciones sobre la consideracion de este delito. Los primeros cronistas
de Indias habian informado que no habia delito contra las nativas si se
trataba de una aparente violaciéon porque, segin les habian informado, la
“corrupciéon” (pérdida de la virginidad) de las indias ocurria en la nifez,
previa borrachera, para que no sintieran dolor (Borja Gémez, 1996, p.195).
Pero no es el caso de lo sucedido con Susana, india ladina de 16 anos.

Segun tratados dela época, el estupro esla violacién de mujer virgen bajo
promesa de matrimonio. En la violacién se toma en cuenta la violencia
y el engano. Asique el caso de Susana podria vincularse tanto al estupro
como alaviolacién, aunque en el expediente judicial inicamente se hace
referencia al estupro, es decir, al “desfloramiento de mujer honesta”
(Castafieda, 1989, p.705).

En el estupro y violaciéon de Susana se vieron implicados indias e indios
menores de edad. Tres anos antes habia habido denuncias de otro
estupro de una india menor de edad y en los anos precedentes existen
documentos de otros cuatro casos de violaciones de mujeres espanolas.¥
Para el siglo XVIII se han recabado veinte casos.® No obstante, no

36 A pesar de que los apellidos de sus progenitores se conocen, las referencias a Susana
nunca mencionan su apellido. Su nombre siempre va acompanado de la frase, “hija de
Anade Coro”.

37 Casos ubicados en el AGN de los cuales no poseo las signaturas correspondientes debido
aque el acceso remoto a los expedientes especificos del AGN es imposible por el momento,
debido a que los estin migrando a un nuevo servidor (octubre de 2024).

3 Sobre este tema para el virreinato neogranadino pueden verse trabajos como los de
Gonzalez-Lopera, 2023, Molina Rodriguez y Rodriguez Sanchez, 2023.
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parece haber estudios sistematicos en los que se pueda apreciar todo
el panorama del estupro neogranadino, ademas de que se ha detectado
que muchos de ellos se diluian en el tema de la seduccién, segiin ha
afirmado Rebecca Earle (2000). Por su parte, Catherine Komisaruk que
buscé sistematizar este delito especifico en la Audiencia de Guatemala
se encontr6 con que de 300 casos judiciales ocurridos entre 1773 y 1821,
escasamente cinco se trataban explicitamente de violencia sexual, lo
cual atribuye a las preocupaciones sociales de la época que afectaban
el honor y la honra de las demandantes (2008). Si bien los casos
denunciados en el Nuevo Reino de Granada y el virreinato neogranadino
no son abundantes, hablan de una practica tristemente comin. Desde
1580 hasta 1794 he podido rastrear casos que implican a ninas y mujeres
espanolas, indias, mestizas, mulatas y esclavas. Los casos de estupros
a ninas tienen cierto peso porcentual, aunque bajo, considerando la
de todas maneras escasa cantidad de denuncias vinculadas a delitos
sexuales. En un proceso judicial abierto por los alcaldes de Charala
en 1796, un testigo llamado don Lucas de Uribe afirmaba que en las
bodegas de las chicherias “concurrian nifas de corta edad que eran alli
estupradas por vagos holgazanes”,* pero como ya dijimos, la denuncias
eran muy pocas. Para la regién nororiental del virreinato neogranadino
entre 1774 y 1810 se registran solamente tres casos de un conjunto de 34
casos de delitos sexuales que representan un 1.02% del total de delitos
sexuales reportados (Plata y Mendieta Afanador, 2019).% En otro estudio
sobre el estupro en el siglo XVIII se registran veinte casos encausados
vinculados a la documentacién del Archivo General de la Nacién de
Colombia (Molina y Rodriguez, 2023).

Como la historiografia sobre los reinos indianos americanos de la
monarquia espanola ha asumido de forma bastante homogénea que
el cuerpo femenino del periodo era defendido en cuanto era recinto
incorruptible del espiritu, voy a destacar esta llamativa frase de corte
juridico de Juan de Gaviria, procurador de pobres y quien fue asignado
como defensor de Susana a peticiéon de su madre. Gaviria partia del

% AGN, Archivo Anexo, Fondo Historia, t. 3, f. 690. Véase Alzate Echeverri (20086, p.175).

40 Los autores presentan un balance historiografico sobre estudios histéricos del tema de
la sexualidad neogranadina. Ellos opinan que a pesar de los avances habidos desde finales
del siglo XX atin hay muchos vacios que deben ser subsanados.
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presupuesto de que “siempre se presume en favor de la mujer que fue
provocada, persuadida y enganada como lo declara la dicha Susana”.%
Con esta aclaraciéon podria presumirse que Susana tenia una ventaja
juridica, pero ya veremos que el desenlace del proceso no le hizo justicia.

El proceso judicial*? se llevé a cabo guardando todos los pasos del derecho
procesal y ante los estrados de la Real Audiencia de Santafé de Bogota. El
dia 12 de octubre de 1616 una india ladina llamada Ana de Coro present6
querella contra Crispin Lema, individuo que quince dias atras habria
violado a su hija doncella. Ana era la madre de Susana, una muchacha
de diez y seis anos contra quien se habria cometido, usando sus propias
palabras -o las del defensor-, un atroz delito digno “de gran castigo” y para
“ejemplo de otros”.# El violador de la hija de Ana tenia 19 anos, declaré
ser indio natural de Santafé y sin oficio. Sin embargo, al receptor de la
Audiencia le constaba que era forastero. En aquella época se encontraba
en el rango de minoria de edad.

Susana era hija de Bartolomé, un indio tributario pobre de Cota y
de Ana de Coro, una mujer yanacona comerciante de tierra caliente,
duena de medio solar, una casa y una estancia en Fontib6n en donde
tenia cerdos y sembraba cebada. En su matrimonio no entregd dote
algunay con sus actividades lleg6 incluso a pagar los tributos atrasados
y requintos de su marido, segiin declara en su testamento formado
en el ano de 1633. La defensa de Susana la interpuso su madre y en
las declaraciones consta que ella estaba bajo su cuidado, lo cual hace
suponer que el padre estaba ausente. No habia muerto, pues cuando
protocoliz6 un testamento en 1633 lo designaba como heredero. Susana
tenia al momento en el que hizo testamento su madre, un hermano
llamado Pedro,* y tres hermanas mas llamadas Lucia, Maria Isabel
y Francisca. Ana y su hija Susana son descritas asi en las preguntas
realizadas a los testigos: “Ana de Coro demas de ser ladina y de razon es
india recogida de buena vida y fama y que siempre tuvo y ha tenido a
la dicha Susana su hija con recato y recogimiento hasta que sucedi6 el

4 AGN, Caciques e Indios, leg. 64, doc.3, f.52.
42 AGN, Caciques e Indios, leg. 64, doc.3.
4 AGN, Caciques Indios, leg. 64, doc.3, £.37.

4 Es mencionado en el testimonio de Isabel, negra esclava de Francisco Lema.
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enganarla”.** Susana fue percibida por varios testigos como una joven
de entre catorce y quince anos.

Los sucesos ocurridos a principios del mes de octubre o finales del mes
de septiembre de 1616 tuvieron como escenario dos casas vecinas en la
parroquia de Santa Barbara. La capilla de Santa Barbara fue construida
alrededordel565enelladoizquierdodelaCatedral por Lope de Céspedes,
hijo del conquistador Juan de Céspedes en el sitio donde estaba su casa
de habitacién y en donde un rayo maté a su esclava Cornelia y desintegro
la casa. En 1585 fue destinada como parroquia para los pueblos de indios
de Sisvativa y Teusaquillo por el arzobispo fray Luis Zapata de Cardenas.
Fuelaprimera parroquia en donde se evangeliz6 a los indios en su propia
lengua. Colindaba con el barrio de la catedral y se extendia desde el rio
San Agustin hasta la actual calle 32. por donde corria la quebrada San
Juanito. Por el occidente llegaba a la actual carrera 10? y al oriente por
la actual carrera 4ta (Florez de Ocariz, 1945; Ibanez, 1915; Mejia Pavoni,
2000). El Pantanillo mencionado en el documento que veremos adelante
debia encontrarse en la confluencia del rio San Agustin con la quebrada
San Juanito. No se poseen, sin embargo, datos exactos de su ubicacioén,
pero se sabe que, a la salida de Bogota por el occidente, en el sector de
Fontibon, existian ventas para el descanso de los viajeros que se dirigian
a la sabana de Bogot4, en lo que era una zona de humedales. Es la misma
zona en la que Ana de Coro poseia terrenos con ganado ovino y porcino.

Ana de Coro presenté por testigos a las siguientes personas:

e Miguel, indio del pueblo de Guasca de 40 anos, ladino al servicio de
las monjas.

e Francisco, criollo, carpintero, de 22 anos.

e Maria, india, mujer de Lucas Plantanero, vivia junto a la carniceria,
tiene huerta, apariencia 24 anos.

e Juan Ximénez, joven indio barbero asistente de Alonso Ximénez,
barbero. Vivia en frente de la iglesia de la Compania de Jests. Tenia
16 anos.

45 AGN, Caciques e Indios, leg. 64, doc.3, f.54.
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e Isabel, negra esclava del padre de Crispin en octubre de 1616. Dio
testimonio el 17 de julio de 1617, cuando ya tenia un nuevo amo.

Del estupro de Susana fueron protagonistas dos jovenes indigenas
llamados Feliciana y Crispin, los directos implicados. Uno de los testigos
directos del momento en el que se dieron los hechos fue Isabel, una
“negra esclava de Alonso Ruiz Galdamez de nacién conga [...] parece de
40 anos”.* Feliciana era hija de dos indios de apellido Latacunga y cuya
madre se sabe que se llamaba Juana. Crispin era indio forastero hijo de
un tal Francisco, indio ladino, que todos los testigos apellidaron Lema
y a quien la madre de Susana identific6 como Francisco Purugais desde
el momento de la denuncia. Los directos implicados en estos atroces
sucesos eran por sus apellidos y lugares de origen pertenecientes a
familias yanaconas que en algin momento se habrian desplazado desde
la Audiencia de Quito hacia Santafé de Bogota (Matallana Pelaez, 2013).#
Purugais era un grupo étnico de la provincia de Latacunga (Espinosa,
2015), el mismo lugar con el que se apellidaba Feliciana. La madre de
Susana segun el testamento de 1633 declar6 ser, asimismo, yanacona,
asunto que da testimonio de la permanencia de lazos étnicos que se
habrian conservado en el tiempo, ya fuera por la cohabitacién y trabajo
en espacios comunes o por la familiaridad de las relaciones entre gente
proveniente de la Audiencia de Quito.

En la demanda contra Crispin Lema se puede intentar “escuchar” la voz
de Susana, que nos parece importante reproducir de forma completa.
Una vez expuesto su reclamo se articularan los sucesos que facilitaron
que esta india doncella perdiera su virginidad. Un 12 de octubre de 1616,
Susana prest6 juramento ante el receptor de la Real Audiencia, diciendo
que quince dias atras habria ocurrido lo siguiente:

Estando esta declarante en su casa que vive con su madre Ana de Coro en
la parroquia de Santa Barbara lleg6 a la dicha su casa un dia una india que
se llama Feliciana que vive cerca de casa desta declarante y esta declarante
estaba mala y sangrada y dijo a esta declarante que se fuese con ella a su

46 AGN, Caciques e Indios, leg. 64, doc.3, f. 55.

4 Segln sugiere Susana Matallana (2013), estos grupos habrian llegado en compania
de los conquistadores, no solo en calidad de cargueros sino como conquistadores y
colonizadores del Nuevo Reino de Granada.
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casa y cuando esto pasé estaba presente el barbero que habia sangrado a
esta declarante que se llama Juan Ximenez y vive en frente de la Iglesia de
la Compania. Y esta declarante dijo a la dicha Feliciana que no queria ir con
ella que no estaba su madre en casa y que estaba enferma y recién sangrada
y la dicha Feliciana asi6 esta declarante del faldellin diciendo que se fuese
con ella y el dicho Juan Ximenez le dijo que no llevase a esta declarante
que estaba acabada de sangrar y la dicha Feliciana porfié tanto que vino a
llevar a esta declarante y con ella se fue el dicho barbero al cual dio la dicha
Feliciana una totuma de chicha y a cabo de poco rato como estuvieron
en casa de la dicha Feliciana salié de una camareta un mozo que se llama
Crispin y es hijo de un indio que llaman Francisco Lema y era ventero en
el Pantanillo segtin a oido decir esta declarante y luego como sali6 el dicho
Juan Ximenez se fue y lo mismo hizo esta declarante sin despedirse de la
dicha Feliciana la cual fue tras esta declarante y la alcanzé a la puerta desta
declarante y dijo que volvieran a su casa y dijo esta declarante que no queria
que para qué tenia los mozos encerrados y llevaba a esta declarante por engainos
y respondié la dicha Feliciana que si lo hacia esta declarante porque era
esclava del Santisimo Sacramento que mal que le pesase habia de ser esclava del
seinor Crespin y esta declarante le dijo por qué habia de ser esclava de Crespin y
dijo la dicha Feliciana que ella lo sabia muy bien y se fue con esto.

Y otros dias después que paso lo que ha declarado en diferentes veces la dicha
Feliciana ha persuadido a esta declarante fuese a su casa diciendo que por
amor de esta declarante y porque fuera a su casa habia gastado tres pesos
de colacion y esta declarante no queria ir. Y que el sdbado este préximo que
paso hizo ocho o quince dias la dicha Feliciana rogd mucho a esta declarante
fuese a su casa y se lo fue a rogar a casa desta declarante diciendo fuesen
a beber en Sacha [sic: Soacha] Y esta declarante fue con ella y estuvieron
un rato juntas y luego comenzé a llover y habiendo escampado dijo esta
declarante que se queria ir y la dicha Feliciana dijo que no se fuese pues no
estaba su madre en casa y tomé una guitarra y comenzé a taver y en esto salié
de un aposento el dicho Crespin y como esta declarante le vido dijo a la dicha
Feliciana que para que la habia llevado alli que se queriairy el dicho Crespin
dijo hablando con dicha declarante acé esta vuesa merced y esta declarante
dijo si sefior y con esto llevandose la guitarra la dicha Feliciana sali6é fuera
del aposento donde estaban y le cerrd por la parte de afuera con cerrojo y
llave dejando encerrados a esta declarante y al dicho Crespin el cual por
fuerzay contra la voluntad desta declarante la asié en brazos y la llevé a una
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cama y tratando de forzar a esta declarante le dijo esta declarante que no
tratase deso que no habia de hacer tal cosa y el dicho Crespin la decia que é1
no era alquilado y que se casaria con esta declarante y forcejo tanto con ella
que la hubo carnalmente quitandole su virginidad porque hasta entonces
estaba doncella que no habia conocido varén y tuvo el susodicho acto con
esta declarante tres o cuatro veces que fue en tiempo de hora y media poco
mas o menos que ansi los tuvo encerrados la dicha Feliciana la cual a cabo
deste tiempo abrié la puerta y dijo sefior Crespin hala sangrado de la vena
del todo el cuerpo y respondi6, bien sangrada esta y esta declarante dijo a la
dicha Feliciana que para qué la habia llevado alli y el dicho Crespin dijo que
si le pesaba mucho de haber ido que se lo habia de pagar cuando se casasen
con lo cual se fue a su casa esta declarante y esto es lo que pasa y la verdad en
lo que se afirm4 e ratificé vuelto a leer. Declar6 ser de diez y seis afios y que
no ha sido atemorizada ni inducida a que diga al contrario de la verdad y no
firmé por no saber. Pas6 ante mi Francisco de Agudelo.*

Como es de esperar, en su confesiéon Crispin Lema negd “haberla
conocido carnalmente”,* pero aceptd que si “ha posado en la casa de
Juana Latacunga india madre de la Feliciana que se le pregunta”.>® Sobre
el encuentro con Susana lo tinico que aceptd fue haberla saludado y
preguntado por su estado fisico. Fue tomado preso el 12 de octubre de 1616,
en la misma fecha en que Susana present6 informacién.

El enganio de Feliciana tuvo lugar el dia en que Susana estaba enferma y el
estupro se consumo horas después de que Susana volvié a casa de Feliciana
y tras los nuevos enganos con los que Feliciana logré finalmente encerrar
en un cuarto a Susana. El barbero ya habria desaparecido de la escena
varias horas atras. Enla manana de ese dia, Ana, madre de Susana se habia
dirigido a casa del barbero Juan Ximénez, asistente a su vez de Alonso
Ximénez y le habia pedido que fuera a “sangrar” a su hija. Ana de Coro
probablemente de alli se fue al Pantanillo, lugar en el que trabajaba. En
su casa también estaba presente Miguel, un indio enfermo al que Ximénez
sangraria ese mismo dia siguiendo los comunes procedimientos de los
cirujanos menores. En presencia de estas personas es cuando Feliciana la
vecina se acerco a casa de Susanay decidié invitarla ala suya. Ella se excus6

4 AGN, Caciques e indios, leg .64, doc.3, fs.38-39v.
49 AGN, Caciques e indios, leg. 64, doc.3, f. 46v.
%0 AGN, Caciques e indios, leg. 64, doc.3, f. 46v.
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porque se encontraba enferma y recién sangrada -tratamiento comtin a la
medicina humoral que se practicaba en aquel entonces-y porque su madre
no estaba presente. Feliciana insistié tanto que finalmente la convencio
de irse a tomar chicha a su casa en compania del barbero, indio mozo,
quien también acepté la invitacion. Mientras los tres hablaban y tomaban
chicha, hizo su aparicién Crispin diciendo, “Oh senoras tan buena gente
estd por aca y no lo sabia yo”,” después de lo cual tanto el joven barbero
como Feliciana decidieron irse de alli. Segin Ximénez, él si se fue mientras
que Feliciana convenci6 a Susana de regresar. Esta declaracién evidencia
quela presenciade Crispin en casa de Feliciana no fue del agrado nide Juan
Ximénez ni de Susana. Cuando Feliciana se fue tras Susana para rogarle
que volviera a su casa la muchacha la recriminé diciéndole que no estaba
de acuerdo con el hecho de que en su casa tuviera mozos encerrados, esto
es, muchachos en compainia de jovenes mujeres sin la presencia de adultos.
Por la declaracion de la esclava Isabel se sabe que Crispin Lema estaba
alojado temporalmente en ese lugar junto a su padre, Francisco Lema.

Enelrelato del joven barbero emergen varios elementos relativos al honor
y a la fama. El tratamiento de “buena gente” que les da Crispin nos hace
pensar en que los reconoce socialmente como gente de buena posicién, al
menos entre los nativos. Eso contrasta con el rechazo que el invitado de la
madre de Feliciana causa en Susanay Juan. Isabel por su parte declara que
una vez habia sido esclava del padre de Crispin y que del Pantanillo se la
habia llevado escondida a Santafé a casa de Francisco de Laverde, porque
este tenia muchas deudas con espanioles. Es decir, el padre de Crispin
temia que le arrebataran a Isabel pues era comun en aquella época saldar
deudas con bienes, como erala condicién de los esclavos. Después de unos
dias, lallevé a casa de un indio apellidado Latacunga que vivia junto a casa
del contador Baltasar Pérez Bernal donde estuvo otros dias mas y que es
donde sucede el estupro y donde dice llegé a hospedarse Crispin. Su padre
se habria ausentado porque habia ido a Bosa.

Isabel, la esclava, testimoni6 haber visto a Crispin tratando de “jugar con
ella”,>? observando que Susana lo rechazaba. La situaciéon debid volverse

51 “Declaracion del indio barbero Juan Ximénez el 14 de octubre de 1616”, AGN, Caciques
eindios, leg. 64, doc.3, f. 42.

52 AGN, Caciques e indios, leg. 64, doc.3, f. 55.
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muy incomoda cuando Crispin empezd a tratar irrespetuosamente a
Susana pues esta recriminé a su vez a Feliciana diciéndole, “para esto me
trajistes enganiada y me hicistes levantar de la cama donde estaba recién
sangrada”® invitandola a beber chicha. Crispin ante su recriminacién le
dijo que se callara, argumentando que la haria su moza y que la llevaria
al Pantanillo en donde trabajaba su madre, prometiendo hacerle regalos,
pero que “la dicha Susana decia que no queria y todavia el dicho Crespin
jugaba con ella”.>* Prometer matrimonio y regalos habia sido una antigua
practica tradicional -sobre todo procedente de la Europa rural-, cargada
de espontaneidad, ingenuidad y libertad que tendié a desvirtuarse o a
desaparecer con el Concilio de Trento (Rodriguez Jiménez, 1991).

Tanto del relato de Susana como de los testimonios del barbero y de
Isabel resulta evidente que la violacion de Susana fue premeditada y que
para este acto Feliciana le sirvié a Crispin de alcahueta. Lo que es menos
claro dilucidar de esta historia entre vecinos es justamente el relato de la
cotidianidad, que no resulta muy transparente. Hay unas cuantas frases
misteriosas, pero son de suma importancia. Feliciana trat6 de forzar
a Susana para fueran a su casa y con esto facilitar el encuentro entre
Susana y Crispin, sirviéndose de su comtn pertenencia a la cofradia
del Santisimo Sacramento y al gasto de tres pesos de colacién que en
apariencia habia hecho Feliciana en favor de Susana. Luego le dijo que si
podia ser esclava del Santisimo Sacramento de igual manera podia serlo
de Crispin, expresion escandalosa y malsonante que de haber estado
los naturales bajo jurisdiccién del Tribunal de la Inquisicién la habria
puesto en un aprieto. La madre de Susana pertenecia a ocho cofradias,
entre ellas la de San Crispino y San Crispiniano.® ;A esto se referiria
Feliciana haciendo uso del sarcasmo cuando le decia a Susana que podia
ser esclava de Crispin?

La mentalidad cinica de Feliciana se hizo patente cuando tras el encierro
y violaciéon de Susana abrié la puerta del cuarto una vez estuvo segura de
que el acto sexual habia sido consumado. De forma burlesca dijo, haciendo

% AGN, Caciques e indios, leg. 64, doc.3, f. 55.
5 AGN, Caciques e Indios, leg. 64, doc.3, f. 55v.

% Testamento de Susana de Coro, 1633 (Testamentos, 2002). San Crispin y San Crispiniano
son patrones de los zapateros y de los curtidores.
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alusioén al sangrado que el barbero hizo a Susana, que ahora si Crispin la
habia sangrado “de la vena de todo el cuerpo”,*® a lo que Crispin respondid,
“bien sangrada esta”.” Crispin ademas de esta cruel frase se portd de forma
presuntuosa aduciendo que él no era un indio “alquilado” -tal vez haciendo
alusion al padre de Susana, que silo era-. Con la verbalizacién de su orgullo,
saco a relucir el estatus que le permitia ofrecerle matrimonio, porque él
y su familia no eran indios de servicio. Es como estuviera presumiendo
su capacidad para mantenerla y formar una familia. Tanto la madre de
Susana como el padre de Crispin trabajaban en el “Pantanillo”, lugar al que
Crispin ofrecié llevar a Susana si aceptaba casarse con él. Este tipo de asalto
sexual podria ser de una naturaleza similar a los comentados por Lyman
L. Johnson 1998), en donde estos hechos ilustraban los modos complejos
en los que podrian conectarse con las preocupaciones masculinas por la
jerarquia y el honor, aun entre plebeyos.

Otros episodios ocurridos en esos dias y que salen a la luz en las
declaraciones de dos testigos son los encuentros de Susana con Crispin
después de ocurrida la violacién. Segin atestigud el indio Francisco,
carpintero, una manana de viernes de ocho dias atras a eso de las seis de la
manana toco a su puerta Susana preguntando por su madre para enviarle
un recado de Ana de Coro. El le dijo que no estaba en casa pero que podia
encontrarla en la huerta. Cuando se asomo a la puerta vio que Crispin
hablaba con Susana, de lo que presumi6 que habian tenido trato carnal
porque nunca “la habia visto andar en conversacién con hombres”.
Después de ese encuentro, Miguel supo por Ana que Susana “faltaba de
su casa”,* es decir, que no habia vuelto después de la violacién. En algin
momento Ana habia declarado que Crispin la habia retenido. En otro
testimonio, Maria, madre de Miguel y esposa de Lucas Plantanero dijo que
ese mismo viernes Susana la buscé en la manana para que le diese unos
tallos de coles. Se despidieron, Maria se quedo recogiendo repollos para ir
avender ala plaza, pero cuando salié a la calle vio que alli, sentada afuera
de la puerta de su casa seguia Susana acompanada de Crispin. Maria le

% AGN, Caciques e Indios, leg. 64, doc.3, f. 39.
57 AGN, Caciques e Indios, leg, 64, doc.3, f. 39.
% AGN, Caciques e Indios, 64, doc.3, £.40r.
% AGN, Caciques e Indios, 64, doc.3, f.40r.
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dijo, “pensé que estabas en tu casa”’® y ella le respondi6, “agorairé”,s pero
siguieron alli, acto que a Maria la hizo sospechar que estaban juntos.

El testamento que la madre de Susana dejara en 1633 contribuye a
la comprension del tipo de persona que era y del tipo de inserciéon y
reconocimiento social que habia logrado. De igual manera, esto ayuda a
aclarar el por qué ella denuncié la injuria atroz contra su hija ocurrida en
un entorno de supuestos amigos o conocidos del ambiente vecinal y laboral
a quienes ademas los ligaban referentes étnicos. Ella poseia bienes que
eran producto de su propio trabajo. Estaba casada con un indio pobre que
no aport6 nada al matrimonio, el tributario Bartolomé Cota. Su condicién
familiar-pobre y con varios hijos- la llevaron a comerciar en tierra caliente
y con ello poder sostener a su marido e hijos. Segtin ella, esas actividades la
pusieron en riesgo de muerte por su paso por montes y arcabucos, pero le
permitieron pagar las demorasy requintos de su marido. Esas gananciasle
posibilitaron comprar medio solar, una casay una estancia en Fontibén, en
donde tenia dos manadas de cerdos que sumaban un total de sesenta y tres.
Habia donado un lienzo de Nuestra Sefiora del Socorro con guarniciéon de
oro para el altar de Santa Barbara, por lo cual reclamaba en su testamento
ser enterrada alli (Turbay Ceballos, 2012, p.70-71).

Reflexiones finales basadas en los estudios de caso

La vida cotidiana del periodo tratado y en general de los siglos preindustriales
estaba sujeta a contactos muy directos y permanentes entre vecinos y
conocidos. Esta circunstancia hacia que no sé6lo las amistades surgieran
facilmente sino también las enemistades y los malos sentimientos. En esos
roces permanentes las injurias parecian pan de todos los dias y podian ser
de diversos calibres. Desde una palabra fuerte hasta llegar al asesinato. En
este capitulo hemos tratado varios tipos de injurias en los que la violencia
se canalizé a través de palabras soeces, agresiones corporales diversas
y violacién del cuerpo de una doncella. Es relevante considerar que las
palabras, gestos y actos que las indigenas y mestizas usaron para injuriar
a sus contrincantes eran muy similares a los que usaban sectores altos e

60 AGN, Caciques e Indios, 64, doc.3, f.41r.
61 AGN, Caciques e Indios, 64, doc..3, f.41v.
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intermedios de los espanoles peninsulares y americanos durante el siglo
de oro espaiiol (Carranza Vera y Castafieda Garcia, 2016; Gil Yepes, 2023;
Silva Prada, 2021; Tabernero, 2013). Esas palabras, gestos y actos fueron
denunciados buscando que la justicia real castigara a los ofensores, porque
también entre plebeyos era importante la defensa de la honra e incluso
de un peculiar sentido del honor que transluce en los expedientes. Estos
casos ayudan a iluminar el hecho de que no s6lo los hombres sino también
las mujeres y las mujeres indias sin proteccién marital o paternal no eran
pasivas. Esporestarazénqueerancapacesdeprotegersupropiareputacion®
asi como su posicion, por modesta que fuera, en las sociedades en las que
vivian y tenian sus intereses.®® Estas gestiones las hicieron sirviéndose
desde fechas tempranas, de los estrados judiciales a los que podian acceder
a través de los procuradores de pobres en la Real Audiencia, situacién que,
como es muy probable, facilitaba las denuncias de las mujeres que vivian en
el entorno de la capital de la Real Audiencia neogranadina.

Es valioso recordar que el concepto de honor fue una de las transferencias
culturales heredadas de los ibéricos en América, pero también, que era
un concepto dificil de definir pues tenia que ver no solo con el estatus
sino también con la virtud. Lipsett-Rivera y Jonhson advirtieron (1998),
siguiendo las ideas originales de Julian Pitt Rivers (1965), que el honor no se
puede definir con la precisién de una férmula quimica y que su significado
es situacional, es decir, localizado en un especifico lugar y tiempo. El honor
podia referirse a la nobleza, al catolicismo, a la limpieza de sangre, al
privilegio, a la precedencia, a los titulos, a las formas de vestir, e incluso
como sefnialaba Mark Burkholder (1998), al vestido, que estaba vinculado al
prestigio. Pero, ademas de esas variables, a la virtud, que era mas asociada
a la honra, vinculada a la reputacién y revelada o expresada, a través de la
conducta. No obstante, la tendencia general de estos autores es equiparar
honor y honra a la definicién que se le daba en el siglo XVII.

Sobre el honor y la honra y después de revisar los casos por injurias es
preciso evitar seguir reiterando que no hay distincién entre honor y

62 Sobre este tema especifico véase Lipsett-Rivera (1998).

63 Sobre la capacidad de las mujeres y de los hombres indios del valle del rio Cauca para
defender sus intereses particulares y comunitarios ante los estrados judiciales véase
Cuevas Arenas (2020).
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honra porque sila habia. En la mayor parte de los casos tratados sobresale
la apelacién a la honra, mas que al honor. La honestidad, concepto muy
asociado a la virtud fue el quid de la gresca entre las mestizas Maria de
Useche e Inés de Toledo con Juana del Valle. Para la mujer de aquella
época y no solo para las espanolas, el adulterio, las relaciones ilicitas o el
casamiento en el afio de muerto el marido eran conductas consideradas
deshonrosas que iban contra la moral y la institucion matrimonial. Esto
podria explicar por qué entre los principalesinsultos, en particular contra
Juana del Valle, se usaron los de puta, perra, que se acostaba con negros
e indios. Si estos temas carecieran de interés para las mujeres de estos
sectores socio-raciales esas “palabras feas” o “muy feas” no hubieran
servido para ofender ni habrian creado escandalo entre los oyentes que
las juzgaron como “palabras de pesadumbre” o de “pendencia”. Pero
justamente, como eran emitidas entre personas enemistadas y ademas
solteras con hijos, no necesariamente servian para describir literalmente
a la otra persona, segin exponia Peter Burke (1996), sino que fungian
como mecanismos de destruccién social.

Sin embargo, no todas las injurias se alejaban de la realidad concreta.
Juana del Valle us6 para ofender a Maria de Useche el sustantivo de
“mestiza” en forma peyorativa, siendo ella de hecho, mestiza, aunque
vestia como india. Este insulto resulta muy significativo en un contexto
en el que a veces eran los indios los que eran insultados con su adscripciéon
étnica. Resulta interesante apreciar el insulto de india a mestiza, sobre
todo cuando ambas se consideraban como iguales, pues tanto Juana como
Maria, se recriminaron de forma mutua el abuso del maltrato que cada
una ocasiono a la otra. Decia Garcilaso de la Vega que

Alos hijos de espafiol y de india o de indio y espafiola, nos llaman mestizos
[...] fue impuesto por los primeros espanoles que tuvieron hijos en Indias,
[...] y me honro con él. Aunque en Indias si a uno dellos le dicen ‘sois un
mestizo’ [...] lo toman por menosprecio (1609, p.255).

Con este caso concreto puede apreciarse la asimilacién de los valores
espanoles mas arraigados entre los indigenas. Adicionalmente a esto,
se observa, ademas, la recriminacién de Juana a Maria que al vestir
como india trataba de ocultar su impureza, en tanto el mestizo era el
ser mas asimilado al producto de una unién ilegitima, considerado
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por el cronista indio Guaman Poma de Ayala, “una casta maldita”
que impediria la multiplicaciéon de los indios y conservacién de sus
costumbres (1615, p. 446).

La injuria en el caso de Juana del Valle fue designada con los términos
de palabras feas o palabras bien feas, muy malas palabras, palabras de
pesadumbre, palabras de pendencia, maltratos de obra y de palabra. Al
acto de injuriar se refirieron como “irse de lengua” o “de la lengua” y
“tratar muy mal de palabra”. Tanto laindia como las mestizas se sintieron
mutuamente injuriadas a pesar de que la demandante tnica fue Juana
del Valle, probablemente porque fue la que llevé la peor parte tanto en
el plano fisico como moral, proceso en el que estuvo a punto de perder a
su bebé nonato. De hecho, los jueces determinaron que las agresoras no
volvieran a acercarse a Juana “so pena de castigo”. No obstante, Maria de
Useche y sus amigas buscaron a toda costa desestimar sus acusaciones
porque la mestiza Maria también tenia un grave problema entre manos
y era el de ser declarada publicamente como amancebada. De hecho,
la violencia de su reaccién puede explicarse en las consecuencias que
la acusacion de Juana tuvo para ella hacia el futuro. Juana con sus
chismes creé las condiciones para que la justicia censurara las conductas
publicas de Maria, accién que la enfrentaria con dos procesos judiciales
posteriores que no solo senalaron sus companias ilicitas, sino que nos
muestran a los historiadores de hoy la existencia de una posible casa de
prostitucién en Santafé. No obstante, la realidad era una y el sentido de
la honra otro. Aunque se actuara de una manera y el amancebamiento
fuera comun, los valores catdlicos se habian impuesto al menos en el uso
del lenguaje que, aunque injurioso, servia para ofender con las palabras
contrarias a los valores religiosos y sociales méas aceptados. Tanto Juana
del Valle como Maria de Useche eran solteras y tenian hijos, pero ambas
usaron para injuriarse la alusiéon al amancebamiento y la promiscuidad
de forma explicita o a los recurridos términos, comunes en esa época, de
puta, bellaca y perra.

Juana del Valle fue tachada también de infame porque se le consideré una
calumniadora, bellaca, malvaday vil. A ese nivel era facil tratarla también
de hechicera y de bruja. Estas injurias la expulsaban automaticamente
del mundo cristiano y caian en el lugar comun con el que se asociaba a
las mujeres de aquella época. La asimilacion entre hechiceria y brujeria



Putas, bellacas y alcahuetas: voces indias contra injurias en
los estrados judiciales de Santafé de Bogot4, 1609-1616

indigena por parte de la mestiza Useche es significativa de la aprehension
de los discursos sobre la magia en sectores populares.5

Los expedientes confirman las formas de convivencia y cercania entre
mulatas, indias y mestizas, la escasa cohabitacién de hombres en estos
nudcleos familiaresy la presencia de muchosninos, asi comola normalidad
del amancebamiento a pesar de los esfuerzos de las autoridades y la
cercania entre las casas de indias, mulatas y mestizas con las de espanoles
de un rango mayor como el librero y copista Francisco de Paramo, el
pulpero canario Sebastian Sanchez de Lopera o el contador Baltasar Pérez
Bernal, vecino de los padres de Feliciana Latacunga.5%

La autonomia econémica de las mujeres de Santafé que ha sido ya
mencionada en otras investigaciones se puede percibir también aqui. En
aquellos estudios se hablaba de las mujeres como duenas de chicherias,
pulperias y casas de habitacién en donde recibian poblacién flotante
(Turbay Ceballos, 2012; Vargas Lesmes, 1990). El primer caso tratado
revela la posesiéon de vivienda por parte de la india Juana del Valle, la
disponibilidad por parte de la mestiza Useche de al menos una india de
servicio y de la mestiza Toledo de la posibilidad de pagar el servicio de
una “negra”, probablemente libre. En el caso de Susana hija de Ana de
Coro destaca la posesién de abundantes bienes por parte de su madre:
una casa, una estancia, ganado y cultivos, asi como la participacién
en varias cofradias y donaciones de arte para su parroquia, la de Santa
Barbara. La recepcion de poblacion flotante es evidente en las casas de
varias de las mujeres implicadas en estos casos, en particular de Juana
del Valle, Maria de Useche y Juana Latacunga. Por ejemplo, la mestiza
Inés de Toledo se vio implicada en los problemas de Maria de Useche
en cuya casa se alojo después de permanecer dos afios en el hospital.
Aunque era casada, su marido vivia y trabajaba en Mariquita.

La relacion entre las mestizas Inés de Toledo y Francisca de Tordehumos
con Maria de Useche parece bastante desigual en términos de estatus y
defensa del honor. Francisca de Tordehumos era nieta de un conquistador

64 Sobre este tema véase Silva Prada, 2025.

65 Seglin aparece en la declaracion de la esclava Isabel. AGN, Caciques e indios, leg. 64,
doc.3, f.55.
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y encomendero que vino con Jiménez de Quesada. Era hija natural de
Juan de Tordehumos (él mismo, hijo de ganancia o natural de Francisco
de Tordehumos el encomendero) y esposa de Juan de Castro (Flérez de
Ocariz, 1945, p.383). Francisca de Tordehumos, aunque estuvo presente
en las pendencias contra Juana del Valle, nunca fue llamada a declarar en
el proceso por injurias, pero si en el de amancebamiento contra Maria de
Useche por el cual se confirma que Maria de Useche es la misma persona
del proceso por injurias que la del proceso por amancebamiento. Ella alli
declaré ser mujer de Juan de Castro, carpintero, que vivia en casa de Maria
de Useche desde hacia dos meses, eran comadres, tenia 38 anos y no sabia
escribir.® Inés de Toledo defendi6 al contrario de Useche, su honor, de
forma explicita, cosa que no hizo la segunda. Ella tenia los instrumentos
para hacerlo porque estaba casaday era hijade un hombre espafiol, a pesar
de que no parecia gozar de una holgada condiciéon econémica. Vivia en
casa de una mestiza de mala reputacion y sus haberes los tuvo que dejar al
cuidado de indias probablemente vecinas. Es preciso afirmar que la tnica
que sintié amenazado su honor fue Inés de Toledo y que laindia Juanayla
mestiza Maria s6lo vieron amenazada su honra. Este caso nos ha servido
para aclarar las diferencias explicitas entre dos conceptos un tanto
viscosos. Los insultos mutuos que se intercambiaron las mujeres del caso
de Juana del Valle, no se referian tanto a su posicion social ni racial cuanto
al tema de la conducta moral. Ambas se trataron de hechiceras y esto no
tuvo implicaciones inmediatas, como silas tuvo para Maria la difusiéon de
un grave chisme. Un mes después del proceso civil y criminal contra ella,
el juzgado eclesiastico le abrié un proceso para recabar testimonios de su
amancebamiento con un eclesiastico. Al ano siguiente, el fiscal de la Real
Audiencia abri6 proceso contra Maria de Useche siguiendo orden real por
saberse que en Santafé vivia una “mestiza que anda en habito de india
la cual causa mucho escandalo con su mal vivir por ser ordinariamente
amancebada”.’” En ese momento ella declar6 tener tres hijos del mismo
hombre, quien se habria ido al Per(1 y sostenia que no habia mantenido
relaciones con ningin eclesiastico. La inmediatez de los sucesos, tanto
de la golpiza a Juana e injurias, la noticia del chisme y la apertura del
proceso eclesiastico un mes después, nos confirman la gravedad de la

8 AGN, Criminales (Juicios): leg. 137, doc.11, f.5 23v.
67 AGN, Criminales (Juicios): leg. 137, doc.11, f. 500r.
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informaciéon que habria hecho correr Juana y que explica de alguna
manera, la tremenda y violenta reaccion de Maria de Useche apoyada por
sus amigas Inés de Toledo y Francisca de Tordehumos.

La injuria contra Susana era de las de peor naturaleza, se encontraba
entre los delitos atroces que deberian haber sido castigados incluso con la
muerte, aunque esto ya no aplicaba en esta época. Desafortunadamente el
proceso parece incompleto y no nos informa sobre el destino definitivo de
Crispin y de Feliciana. De Susana tampoco logra obtenerse informacién
mas alla de la que proporcionaron los testigos. Nunca sabremos si Susana,
como resultado de ese primer encuentro carnal procreé a un ser. Pero de
las muestras de religiosidad de su madre podemos imaginar que la familia
debi6 quedar afectada con la mancha moral a pesar del proceso juridico
en el que no parece que los delincuentes recibieron castigo alguno, el cual
podria haber al menos llevado, a la reparacion moral.

Una madre como la de Susana nos muestra a alguien que tiene una
importante consideracién de su lugar social ganado con esfuerzo. El
estupro y violaciéon de su hija empanaba esa imagen honorable que
queria proyectar y su adopcién de los valores cristianos que la llevaron a
perteneceravariascofradiasyaSusanaalmenosaunadeellas. Sudenuncia
del estupro muestra valentia y profundo sentido de la importancia que
concedia a la reputacién. La pérdida de la virginidad de su hija empanaba
a su vez, la reputacion de la familia y en esto actuaba como cabeza de un
grupo familiar, como si en una casa espanola lo hubiese hecho el padre.
La que consideraba una injuria atroz contra su hija la llev6 a no tener
miedo de denunciar a conocidos y vecinos que incluso podian tener
mas poder que ella en tanto miembros masculinos de su circulo social
laboral. En ningiin momento asoma la idea de que la demanda buscara
la reparacion de la injuria en un matrimonio, aunque Crispin para lograr
su cometido sexual habl6 de hacer a Susana “su moza”% o de reparar su
acto violento cuando se casaran. Existe un documento del 19 de octubre de
1632 del bautismo en la parroquia de las Nieves de una nina llamada Isabel
Lema, hija legitima de Crispin Lema y de su mujer, Magdalena. Esto nos
muestra que Susana no tuvo reparacion frente a una falsa promesa de
matrimonio dada en el momento del forzamiento. El proceso criminal

68 “Declaracion de Isabel, esclava”, AGN, Caciques e indios, leg. 64, doc.3, f.55.
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contra Crispin Lema no contiene una sentencia formal y de su coémplice
Feliciana, aunque el procurador de pobres pidié también castigo contra
ellapor “internuntia”,® esto es, intermediaria, no tenemos noticia alguna
del desenlace. Ella ni siquiera fue llamada como testigo de la causa a pesar
de que “del uno y del otro sali6 el engano”.™

Es interesante constatar que en el origen de las injurias de los dos casos
principales tratados emergen temas sobre sexualidades condenadas,
fueran las de mujeres que en aquella época se consideraban libres o en
el caso opuesto, contra los estupradores que manchaban la virginidad
de una doncella. Esa sexualidad ilegitima y transgresora que atentaba
contra la sacralidad del matrimonio se convertia en un espacio propicio
para la proliferaciéon extrema de la injuria que se materializaba en
palabras tan denigrantes como “puta”, es decir, aquella mujer que se
entregaba a muchos.

Las situaciones vividas por las personas injuriadas, pero también
por los injuriadores estaban rodeadas de intensas emociones que se
materializaban en palabras o en actos.” El dolor fisico y moral que
transmiten los casos de Juana del Valle y de Susana son bastante
extremos, los morales dificiles de aprehender, pero los fisicos se sienten
en cada una de las palabras que describen los gestos de violencia:
mojicones, sangrado, riesgo de muerte, aranazos, mordeduras,
golpes en la cara -cachetadas-, moretones, forzamiento del cuerpo,
desfloramiento. De la indignacién y el dolor moral debe surgir el animo
de demandar, a pesar de que ello se pudiera reflejar, una vez abierta la
informacién judicial, en vergiienza frente a los vecinos o en pérdida de
la honra y buena fama. Otros dos sentimientos intensos y relacionados
eran la ira y la venganza. La ira -que llamaban célera en aquella época-
de Maria de Useche es explicita en el dano que hace a Juana, una mujer
con ocho meses de embarazo. La solidaridad que Inés de Toledo muestra
hacia su casera, se convierte en venganza contra Juana del Valle. La ira

8 AGN, Caciques e indios, leg. 64, doc.3, £.52.
" AGN, Caciques e indios, leg. 64, doc.3, f.52.

" Los matices de las diversas emociones e interpretaciones histéricas de ellas son un tema
de largo aliento y proceso de construccion desde hace por lo menos dos décadas. Uno de
los libros més recientes e ilustrativos es el de Thomas Dixon, 2023.
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de Maria es reiterativa y aumenta en un segundo desencuentro en el que
los insultos contintian. La potencia de esos insultos, sumados al dano
fisico, rozan con algo que parece venganza. Otro momento en el que se
percibe la indignacidn es en los reclamos de Susana a su una vez amiga
Feliciana, que se pueden asociar con el dolor moral y la busqueda de
compasién, que, en lugar de frenar a la alcahueta, parecieran incitarla
a acabar con su cometido de complacer al estuprador Crispin. Esas
descripciones de Susana, la esclava Isabel y el barbero Ximénez nos
hacen pensar en que Feliciana por alguna razén era enemiga de su amiga
y no sintié remordimiento al enganarla. La tristeza de la madre de
Susanay su indignacion no podemos aprehenderlos de forma concreta,
pero si, deducirlos de su capacidad de dirigirse a las autoridades y
denunciar, y en donde usando los términos juridicos se refirié al acto
contra su hija como un atroz delito, el cual hubiera merecido, un gran
castigo ejemplarizante. Podemos imaginar el dolor, la frustracion y la
ira de una madre que no logré ninguna reparacién aceptable ni para su
hija ni para su familia. Si como parece, Crispin y Feliciana no pagaron
una gran pena, es posible que su sentimiento de triunfo les haya hecho
pensar que sus acciones daban razén a la fuerza de la maldad y que el
arrepentimiento no haya asomado en su fuero interno.
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Resumen

Este capitulo examina las devociones y relaciones sociales de la élite
indigenade Quito entre1600y1650, a partirdelanalisisde 80 testamentosy
codicilos redactados por 55 caciques, cacicasy sus familiares ante notarios
dela ciudad. El estudio centra su atencién en cuatro dimensiones clave: el
estado fisico del cuerpo, momento que desencadenaba el otorgamiento de
testamentos; la crianza y el apadrinamiento; los actos de amor y caridad
y las interrelaciones sociales formadas en el contexto de la gestién de
posesiones materiales, devocionales y otras obligaciones pendientes.
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Enmarcado en el proceso civilizatorio de Norbert Elias (2015) y en los
estudios de Richard Sennett sobre cultura material y vida cotidiana,
este andlisis revela una estructura social compleja que trasciende las
rigidas categorias del sistema de castas. Las relaciones de “doble enlace”
entre las sociedades indigenas y las espanolas, las cuales conectaban
a individuos de diversos origenes, facilitando la gestion de la vida y la
muerte en los entornos urbano y rural de Quito. Asi, la élite indigena no
solo desempenné un papel crucial en la cohesién social y la estabilidad
econ6émica de la Real Audiencia, sino que también manifest6 su estatusa
través de practicas religiosas y caritativas profundamente entrelazadas
con las tradiciones catdlicas espanolas. Tales practicas, reflejadas en
relaciones de interdependencia entre todos los cuerpos politicos de la
sociedad, se expresaban a través de donaciones, peticiones y mandas
testamentales que promovian la cohesién interna de cada cuerpo
politico, reforzaron la presencia de estas familias en el entramado
social de la ciudad y buscaban preservar y exaltar el honor entre la élite
indigena y sus descendientes.

Palabras clave: testamentos, élite indigena, cultura material, practicas
devocionales, relaciones sociales.

Abstract

This chapter examines the devotions and social relations of Quito’s indigenous
elite between 1600 and 1650, based on the analysis of 80 wills and codicils
written by 55 caciques, cacicas and their relatives before notaries in the city.
The study focuses on four dimensions: the physical state of the body and the
moment that triggered the granting of wills; upbringing and sponsorship; acts
of love and charity; and the social interrelationships formed in the context of
the management of material and devotional possessions.

The present text is framed by Norbert Elias (2015) conception of the
civilizational process and Richard Sennett’s studies of material culture and
everyday life; this analysisreveals a complex social structure that transcends
the rigid categories of the caste system. The “double-link” relationships
between Indigenous and Spanish societies, which connected individuals
from diverse backgrounds, facilitated the management of life and death
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in Quito’s urban and rural environments. Indeed, the indigenous elite not
only played a crucial role in the social cohesion and economic stability of
the Real Audiencia but also manifested their status through religious and
charitable practices, deeply intertwined with Spanish Catholic traditions.
Such practices, reflected in relations of interdependence among all the
political bodies of society, were expressed through donations, petitions
and testamentary mandates that promoted the internal cohesion of each
political body, reinforced the presence of these families in the social fabric of
the city and sought to preserve and exalt honor among the indigenous elite
and their descendants.

Keyworvds: wills, indigenous elite, material culture, devotional practices,
social relations.

Introduccion

Dona Isabel Gonzalez Atagualipa,” hija mestiza de Juan Gonzalez
Lozano, originario de Extremadura, y de Juana Atagualipa, natural
del Cuzco, dej6 al menos 14 documentos entre 1605 y 1668 para asegurar
que tanto su vida terrenal como espiritual quedaran en orden. Contrajo
matrimonio en dos ocasiones, no tuvo hijos biolégicos, pero sobrevivié
a sus dos esposos y crio a los hijos naturales de ambos como si fueran
propios. A lo largo de sus testamentos se refleja una red de rituales
formales e informales de cooperacién que cultivé durante su vida en sus
residencias en la parroquia de San Roque de Quito™ y en sus estancias
cerca de los valles (Sennett, 2012). La dote matrimonial recibida de su
madre, las mejoras materiales que sumé como fruto de su trabajo en la
casa, y los negocios que construyo en sus estancias, incluyendo la cria
de cabras y ovejas de Castilla, fueron posibles gracias al esfuerzo de sus

"2 Aunque en una primera lectura no resultaba evidente, algunos principales lograron
establecer su estatus en la jerarquia de Quito mediante el uso de los titulos de don y dona
en sus testamentos, o cuando provenian de familias de lanobleza incaria como Atahualpa,
Atagualipa, Atabalipa o referencias incarias a su nobleza como palla e inga. Ademas,
un analisis mas profundo de sus huellas y rastros en documentos de su descendencia
permiti6 corroborar esta posicién jerarquica impuesta, Ferrer Rodriguez (2015).

" Para mas informacién sobre la distribucidn socioespacial y religiosa de Quito para la
época, remitirse a Martin Minchom (1996) y Augusto E. Albuja Mateus (1998).
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esposos y a lared familiar y laboral que se consolid6 en torno a su labor.
Ademas, se enfrent6 a diversos desafios, incluyendo litigios judiciales;
uno de ellos, en 1615, involucré a su hermano Francisco Gonzalez
Atagualipa, quien le disputaba una parte de la herencia que habia
recibido de sus padres. Sin embargo, el conflicto se resolvié mediante
una escritura de tasaciéon y acuerdo, en la que dona Isabel debié asumir
pagos con sus propios bienes. Otros litigios surgieron en 1650; uno,
contra el maestro de herreria Topas Canal, quien intent6 apropiarse de
la casa que ella poseia desde hacia 60 afios; uno mas, contra el convento
de San Agustin de Quito, que se apropi6 indebidamente de una estancia
en Cotocollao, con 160 ovejas de Castilla, que le habia dado el escribano
oficial Jerénimo Pérez de Castro. Donia Isabel sostenia que los religiosos
del convento no habian dejado:

yermas, ni cazas, ni aperos ningunos y para poderme aprovechar de estas
tierras edifique en ella tres cazas de paxa, horno y més [que] adquiri con mi
solicitud y dineros que gasté, asi en las dichas casas como en beneficiarlas
y sacar tres yndios de padrén, mando que tratando el dicho convento de
quererse entrar en estas tierras en virtud del dicho testamento pague a mis
herederos lo que se tasare [de] todo lo que dexo hecho, pues no tenia yo
obligasion [de] dejar las dichas tierras con tantas mejoras, sino solamente
gozar del usofruto dellas.™

A pesar de las adversidades, Isabel supo defender su patrimonio con
firmeza por el bien de sus hijas adoptivas, sus sobrinos, sus hermanos y
demas descendencia. En las disposiciones finales de su testamento, dejo
donacionesy legadosasus hijasadoptivasy a otros familiares, asegurando
que “vivan y gocen” de los bienes que con tanto esfuerzo acumulé a lo
largo de su vida. Ademas, dispuso obras piadosas en beneficio de su
espiritu, destinando recursos para la caridad a través de la limosna
habitual y la realizacién de 200 misas rezadas: cien dedicadas a su propia
anima, cincuenta al 4nima de su primer esposo y cincuenta mas a las
animas del purgatorio, especialmente de aquellas que no tenian quién
velara por su bienestar. Pidié también que estas misas se celebraran en
altares privilegiados dedicados a las &nimas, oficiadas por los religiosos de

™ “Cuarto testamento de dona Isabel Gonzalez Atagualipa”, ANE (Archivo Nacional del
Ecuador, Quito), Fondo Notarial, Seccién Protocolos, Notaria 4, t. 3 (1647-1650), f. 396v.



Entre injurias y devociones: autoridades, cuerposy voces indigenas
en los Andes del norte en los siglos XVI al XVIII

las cuatro 6rdenes establecidas en Quito hacia 1615: San Francisco, Santo
Domingo, San Agustin y Nuestra Senora de las Mercedes.”

Finalmente, expres6 sudeseode ser sepultadajuntoasuprimeresposoy su
madre, dona Juana Atagualipa, en la Capilla de Santa Catalina, fundaday
sostenida por esta tltima en la Iglesia de San Francisco y, posteriormente,
sostenida por el grupo familiar Atagualipa o Atabalipa.” También solicito
que su cuerpo fuera acompanado por el curay el sacristan de la parroquia
de San Roque, portando cruz alta, asi como por los frailes y hermanas
de la orden de San Francisco, ya que era miembro de la Tercera Orden y
cofrade de las cofradias de la Limpia Concepcién y de la Veracruz de los
Naturales.

El caso de dona Isabel ilustra claramente cémo los testamentos
constituyen una fuente documental excepcional, portadora de alto valor
para entender las relaciones de interdependencia social, que, cuando se
revisan colectivamente, se constituyen en prosopografias de los distintos
cuerpos politicos y sociales, bien sea que hayan sido dictados a escribanos
publicos, redactados antes de iniciar un viaje o dejados por escrito ante
parientes por la aparicién de una enfermedad repentina y la vejez. Los
escribanos, estaban en capacidad de traducir de la lengua general del
inca al castellano y adaptar las expresiones coloquiales a las formas
diplomaticasy literarias propias de la época.

A través de estos documentos, se revela la profunda necesidad de una
lucha solitaria contra la fugacidad del tiempo por parte de mujeres y
hombres, fenotipicamente catalogados como “indios” o “mestizos”
dentro del sistema de castas, que para 1600 llevaba casi un siglo operando

" Dona Isabel es la testadora méas longeva entre las 55 personas que conforman la
muestra de la élite indigena. Para este capitulo, se han considerado tinicamente los
cuatro testamentos otorgados antes de 1650, mientras que los diez documentos restantes,
emitidos hasta 1668, se reservaran para investigaciones futuras, ANE, Fondo Notarial,
Seccién Protocolos, Notaria 1, t. 35 (1605), Escribano Alfonso Lépez Merino, fs. 123v.-
124v.; ANE, Fondo Notarial, Seccién Protocolos, Notaria 1, t. 83 (1616), Escribano Alonso
Dorado de Vergara, fs.600-602v.; ANE, Fondo Notarial, Seccién Protocolos, Notaria 1, t.
81 (1615), Escribano Alonso Lépez Merino, fs. 481r.-484r.; ANE, Fondo Notarial, Seccién
Protocolos, Notaria 4, t. 3 (1647-1650), Escribano Tomds Suérez de Figueroa y Antonio de
Verzossa, fs. 395-400v.

6 “Testamento de Barbara Atabalipa”, ANE, Fondo Notarial, Seccién Protocolos, Notaria
1, t. 149 (1633-1635), Escribano Diego Baptista de Mayorga, f. 209.
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con una brutalidad tanto visible como sutil. Este sistema se manifestaba
en el uso del lenguaje politico para asentar y describir la estructura social,
las practicas devocionales y la cultura material de la Real Audiencia de
Quito, particularmente en los letramientos de la ciudad de Quito y sus
alrededores (Rappaport y Cummins, 2016).

Entre 1600 y 1650, se rastrearon testamentos de 55 caciques, cacicas,
sus esposos, hijos, hijas, yernos y otros familiares sin cargos principales,
quienes hicieron parte de la élite indigena de Quito, desempefiando
un papel clave en la configuracién social, econémica y religiosa de la
Real Audiencia. De los 80 documentos analizados y sistematizados en el
anexo 1y 2 de este capitulo, y cuyo andlisis se desarrolla a lo largo de
este trabajo, el 46% fue otorgado por hombres y el 54% por mujeres, lo
cual proporciona una perspectiva equilibrada del proceso (Rodriguez
Jiménez, 2006, p. 15). Algunos de los otorgantes provenian de otras
ciudades y pueblos del Virreinato del Perd, como Ayabaca y Cajamarca,
asi como de localidades de la Real Audiencia de Santa Fe, entre ellas
Pasto, Almaguer y Girén (Poloni-Simard, 1997).

En esta muestra documental resaltan los casos de dona Isabel Gonzalez
Atagualipa y Joana Chimbo Pancha quienes otorgaron once documentos
entre 1600-1650, seguidas por el maestro de sastreria Miguel de Fletes,
quien otorgd cuatro testamentos.” Estos documentos, poderes para
testar y codicilos no solo revelan las propiedades materiales de estas
familias, como tierras, casas y solares, sino también su participacion en
las practicas religiosas, tales como cofradias y mandas forzosas, las cuales
consolidaban su identidad y estatus dentro del sistema colonial.

7 Joana Chimbo Pancha entregd cinco testamentos y dos codicilos durante la temporalidad
seleccionada para esta investigaciéon, ANE, Fondo Notarial, Seccién Protocolos, Notaria
1, t. 158 (1637), Escribano Pedro Pacheco, fs. 239.-242r.; ANE, Fondo Notarial, Seccién
Protocolos, Notaria 1, t. 158 (1637), Escribano Pedro Pacheco, fs. 262-265r.; ANE, Fondo
Notarial, Seccién Protocolos, Notaria 1, t. 158 (1637), Escribano Pedro Pacheco, fs. 474-
475v.; ANE, Fondo Notarial, Seccién Protocolos, Notaria 6, T. 52 (1641-1644), Escribano
Juan Martinez Gasco, Juan Ramirez, Juan Garcia de Tovar, Juan de Peralta y Francisco
Martinez de Medina, fs. 15.-17.; ANE, Fondo Notarial, Seccién Protocolos, Notaria 5, T. 28
(1641), Escribano Juan de Heredia, Pedro Pacheco, Juan Garcia de Tovar y Juan de Arce
Velarde, fs. 383r.-386r.; ANE, Fondo Notarial, Seccién Protocolos, Notaria 5, t. 34 (1644),
Escribano Juan de Heredia, f. 367-367v.; ANE, Fondo Notarial, Seccién Protocolos, Notaria
1, t. 174 (1643-1645), Escribano Francisco de Atienza, f. 480v.
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En este contexto, los testadores buscaban dejar un legado que
trascendiera su propia vida, otorgando objetos, tierras, compromisos
y créditos. Deseaban conservar y fortalecer los vinculos sociales
construidos a lo largo de los anos, de manera que, los herederos y
quienes les sucedieran pudieran no solo aprovecharlos, sino también
gestionarlos. Como ha sefialado Richard Sennett (2009), la historia
de los objetos sigue su propio curso, entrelazada con el devenir de las
generaciones humanas (p.28).

Estando sanos o enfermos del cuerpo

Los testamentos, casi siempre comenzaron, con la férmula que hace
referencia al estado fisico del cuerpo, “estando sano del cuerpo” o
“enfermo en cama, pero sano de mi alma, en su entero juicio, memoria
y entendimiento natural”. Sin embargo, detras de este formalismo y de
la expresiéon como tal se ocultaban a menudo las vicisitudes del mundo
de la vida (temores, pleitos, descargos de conciencia, sufrimientos,
enfermedades graves y dificiles de tratar), que complicaban el proceso
de otorgamiento del testamento e impedian que el otorgante pudiera
firmar claramente y, en algunos casos, el proceso de otorgamiento del
testamento se veia pausado por las dolenciasy la falta de claridad mental
de los otorgantes (Aries, 2000). Tal fue el caso de Juan de Aguayo, arriero
y nieto de un principal, quien, debido a la gravedad de su enfermedad,
no pudo firmar su propio testamento.”™

Algunos testamentos mencionan que fueron otorgados en las casas del
propio testador o de personas que lo cuidaban, resaltando el caracter
publico tanto de la habitacion del moribundo como de la ceremonia
de acompanamiento en la espera de su muerte (Aries, 2000, p. 32). En
el caso de Mariana de la Carrera, sobrina de un cacique e hija de Maria
Cocacisca, dejé en pausa el otorgamiento de su testamento y prefiri6
continuarun codicilo porque yaerade nochey muy tardey “dixo que otro
dia por la manana se acabaria porque esta noche se tenia que recorrer su

™ “Segundo testamento de Juan de Aguayo”, ANE, Fondo Notarial, Seccién Protocolos,
Notaria 5, t. 34 (1644), Escribano Juan de Heredia, f. 344v.
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memoria para algunas cosas que le han ocurrido de consciencia y otras
para el cumplimiento de ella”.”

Enelcasode Francisca Chuquinguilla, originaria del pueblo de Sangolqui,
se encontraba distante de su padre, el cacique principal Lorenzo Condor
Guaman, quien, debido a su avanzada edad y estado de salud, no pudo
concederle personalmente supermiso. Ensulugar, envié unaautorizacién
a través de la madre de Francisca, Isabel Yauri Saquimi, para que pudiera
otorgar su ultima y postrimera voluntad.®

Variados impedimentos se repitieron al momento de otorgar el
testamento. En 1639, Alonso Palagua, hijo de un cacique homoénimo,
también tuvo que delegar la firma a un testigo.® Del mismo modo, en
1644, Joan de Morales, alcalde mayor de los Tejares de la ciudad de San
Francisco de Quito, no pudo firmar su testamento por su estado de salud.??
Diego de Guevara, natural de San Juan de Pasto e hijo mestizo de la cacica
Isabel de Tango, fue atin mas especifico y explicé que no podia firmar
debido a una paralisis en la mano.?

Otros otorgantes no decian de manera directa que estaban enfermos de
gravedad, peroalahoradel otorgamientode sutestamento seencontraban
en el Hospital Real de la Caridad de la ciudad, como sucedié con el
gobernador Luis de Galarza en 1647 quien solicitd ser enterrado en ese
lugar al momento de su muerte. A veces los testadores donaban limosna
a la Virgen de los Angeles, escultura que se encontraba en la esquina del

7 “Testamento de Mariana de la Carrera”, ANE, Fondo Notarial, Secciéon Protocolos,
Notaria 1, t. 161 (1638-1639), Escribano Juan de Peralta, f. 442v.; “Codicilo de Mariana de
la Carrera”, en ANE, Fondo Notarial, Seccién Protocolos, Notarial, Notaria 1, t. 174 (1643-
1645), Escribano Francisco de Atienza, fs.119-120.

80 “Testamento de Francisca Chuquinguilla”, ANE, Fondo Notarial, Seccién Protocolos,
Notaria 5, t. 34 (1644), Escribano Juan de Heredia, £.490v.

8l “Testamento de Alonso Palagua”, ANE, Fondo Notarial, Seccién Protocolos, Notaria 5, t.
26 (1639), Escribano Jerénimo Pérez de Castro y Pedro Pacheco, f. 90v.

8 “Segundo testamento del alcalde Joan de Morales”, ANE, Fondo Notarial, Seccién
Protocolos, Notaria 5, T. 34 (1644), Escribano Juan de Heredia, f. 479v.

8 “Testamento de Diego de Guevara”, ANE, Fondo Notarial, Secciéon Protocolos, Notaria 5,
t. 34 (1644), Escribano Juan de Heredia, f. 543r.

84 “Testamento y codicilo del gobernador Luis de Galarza”, ANE, Fondo Notarial, Seccién
Protocolos, Notarial, t. 184 (1646-1647), Escribano Francisco de Atienza, f. 316.



Entre injurias y devociones: autoridades, cuerposy voces indigenas
en los Andes del norte en los siglos XVI al XVIII

Hospital, como lo hiciera Joana Chimbo Pancha, hija del gobernador
Alonso Chasi del pueblo de los Alaques, quien dio tres patacones a la
Virgen en su primer testamento® y redujo su aporte a un patacén en su
cuarto testamento,® o beneficiaron al mayordomo para que mantuviera
los edificios del Hospital, como lo hiciera la palla®” Francisca de Tovar,
quien dejo 10 patacones para los pobres del Hospital, dinero que debia ser
entregado al mayordomo.%

La informaciéon sobre la élite indigena, conformada por caciques,
cacicas, descendientes directos y otros familiares, nos ofrece una valiosa
perspectiva sobre la enfermedad, el cuerpo y la salud y sus vinculos con
los temas que debian dejar resueltos antes de su muerte. Un caso singular
fue el de Mariana de la Carrera, sobrina de un cacique, quien en medio de
un pleito por herencias afirmé que

[...] recien viuda, estando yo mui enferma y con mucha violencia de un
mal de corazon, a lo que me quiero acordar, di poder o hice algun escrito
sin ninguna capacidad a Diego de la Carrera [su hermano] quiero que lo
resultado de poder o escrito o quier que sea no valga y sea nulo y lo revoco
porque de qualquier cosa que haya sido no e venido en ello ni se me ha dado
parte y asi no paso por nada de lo que se uviere fecho por el dicho Diego de
la Carrera ni por otra persona.®

Ahora bien, Francisca Londono, nieta de una cacica, quien declaré en
1642 que, aunque se encontraba enferma y postrada en cama, conservaba
subuen juicio y entendimiento moral para otorgar y anadir mas clausulas
para dejar sus asuntos en orden, en su testamento revel6 relaciones de
compadrazgo con varios descendientes de Maria Cocasicsa, mostrando el

85 “Primer testamento de Joana Chimbo Pancha”, ANE, Fondo Notarial, Seccién Protocolos,
Notaria 1, t. 158 (1637), Escribano Pedro Pacheco, f. 239v.

86 “Cuarto testamento de Joana Chimbo Pancha”, ANE, Fondo Notarial, Seccién Protocolos,
Notaria 6, t. 52 (1641-1644), Escribano Juan Martinez Gasco, Juan Ramirez, Juan Garcia de
Tovar, Juan de Peralta y Francisco Martinez de Medina, f. 15v.

87 Significa “India o mujer noble, escogida en el tiempo del incario” (Grimm, 1892, p. 34);
Ministerio de Educacidn, 2009, p. 109).

88 “Testamento de Francisca de Tovar Palla”, ANE, Fondo Notarial, Seccién Protocolos,
Notaria 1, t. 22 (1602), Escribano Francisco Zarza, f. 244v.

8 “Testamento de Mariana de la Carrera”, ANE, Fondo Notarial, Secciéon Protocolos,
Notarial, t. 161 (1638-1639), Escribano Juan de Peralta, f.441v.
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vinculo entre la familia del cacique Gaspar de Londono con los familiares
del cacique de Pifo, Gonzalo Gualpayura.®

Deigual manera, en octubre de 1602, Gaspar Zanipatin, cacique del pueblo
de Mulal6 hizo la referencia a que su enfermedad fue breve y quedé oculta
entre las largas peticiones relacionadas con su entierro, el inventario de
susbienesy otrosdetallesde suvida.* En1618, el cacique Diego Anarumba,
del pueblo de Puembo, manifest6 al finalizar su testamento que se sentia
muy fatigado por su enfermedad, lo cual le impidié continuar con el
proceso. En consecuencia, dispuso que su albacea, Pedro de Valdivia,
se encargaria de cumplir las clausulas necesarias para el descargo de su
conciencia, aunque no incluy6 el nombramiento de un heredero directo
al cacicazgo.®

Ahora bien, en 1636, el cacique Miguel de Erazo, principal del pueblo
de Malchingui, asociaba su pobreza y su enfermedad en el inicio de su
testamento, subrayando asi la precaria situacion en la que se encontraba.*
Hubo casos en los que los testadores delegaron la redaccion de su testamento
a personas de confianza. Un ejemplo es el de Pedro de Aguayo, esposo de
Elvira de Aguayo o Chuquicallai, quien murié el 14 de enero de 1626 y sus
albaceas otorgaron su testamento el 4 de abril del mismo ano, porque:

[...] por la gravedad de la dicha enfermedad que tengo no me da lugar ni
tiempo para hazer ni ordenar mi testamento y lo asi tocante tengo tratado y
comunicadoy el descargo de miconciencia con Fernando de Zurita, vecinode
esta dicha ciudad, y con Elvira de Aguayo [Chuquicallai], mi ligitima muger

9% “Testamento y dos codicilos de Francisca Londono”, ANE, Fondo Notarial, Seccién
Protocolos, Notaria 5, t. 29 (1642-1642), Escribano Juan de Heredia, f. 283.

9 “Testamento del cacique Gaspar Zanipatin”, ANE, Fondo Notarial, Seccién Protocolos,
Notarial, t. 23 (1602), Escribano Francisco Zarza y Payo Trigo, f. 585.; conocido por su apoyo
a la Conquista en Latacunga, logré conservar las dignidades prehispanicas que ostenté su
familia (Bonnett Vélez, 1992, p. 95). Mencionado también por Karen Powers como sefior
ilustre de Latacunga, quien habia participado de dos ceremonias de reconocimiento del
cacique Francisco Hati entre 1594-1599 (Powers, 1991, p. 234). La transcripcion detallada del
testamento se encuentra en (Jiménez Meneses y Vasquez Pino, 2018).

9 “Testamento del cacique Diego de Anarumba”, ANE, Fondo Notarial, Seccién Protocolos,
Notaria 1, t. 87 (1617-1620), Escribano Alonso Dorado de Vergara, Gerénimo de Heredia,
Diego Suarez de Figueroa, Francisco Zarza Monteverde y Diego Lucio de Mendario, f. 839.

9 “Testamento del cacique Miguel de Erazo”, ANE, Fondo Notarial, Seccién Protocolos,
Notaria 6, t. 51 (1640), Escribano Juan Martinez Gasco y Juan de Peralta, f. 579.
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y Mayora de Aguayo, mi hermana, de los quales y cada uno dellos tengo gran
confianza y estoy cierto acudiran a lo que adelante ira declarado.*

Variaspersonasdeclararon estaren plenousode susfacultades mentalesal
otorgarsutestamentoy pidieron que suscuerpos fueran enterradosenuna
iglesia o capilla de su pueblo, o bien en la ciudad de Quito. Solian detallar
el nimero de misas que deseaban se rezaran de cuerpo presente, asi como
el namero de sacerdotes, didconos y subdiaconos que debian acompanar
el cortejo finebre. Sin embargo, omitian una descripcién detallada de
su estado fisico en el momento del otorgamiento, incluyendo cémo se
sentian o cuales eran las razones precisas para redactar el testamento, y
si padecian dolencias o enfermedades especificas. En ese sentido, en 1626,
Pedro de la Pefia, cacique de los indios mitimaes de Saquisili, mencioné
que padecia una enfermedad y pidié que su “cuerpo sea sepultado en la
yglesia y convento del sefior San Francisco deste asiento de Latacunga, en
la capilla que alli tengo junto a la del bienaventurado San Diego.*

Algunos testadores mencionaron haber sufrido enfermedades mucho
antes de otorgar su testamento. Tal es el caso de Catalina Fernandez de
Espinosa Atagualpa, descendiente de Francisco Atagualpa, quien, en
1626, dijo en su testamento que Francisco de Fuentes, vecino de la villa de
Riobamba, habia hecho negocios con ella para la elaboracién de chicha.
Sin embargo, la mitad del maiz que recibi6 estaba podrido, y por diversas
circunstancias no pudo producir la bebida. Para cumplir con el acuerdo
con Fuentes, Catalina entregd6 como prenda una totuma, un jarro de
plata, un pano de manos y un ovillo de hilo. Tres anos después, estando
ella enferma le pidi6 que le devolviera las prendas empenadas y él solo le
dio una totuma en mal estado y se negd a devolverle los demés objetos.%

Por su parte, Joana Chimbo Pancha también menciond en su testamento
haber estado enferma y en extrema necesidad en el pasado, siendo asistida
por sus sobrinos y por el maestro presbitero Pedro Rodriguez Moreno,
a quien nombré patréon de una capellania sobre cuatro caballerias de

% “Testamento de Pedro de Aguayo”, ANE, Fondo Notarial, Seccién Protocolos, Notaria 1,
t. 112 (1625-1626), Escribano Diego Baptista de Mayorga, fs.202.

% “Testamento y codicilo del cacique Pedro de la Pena”, f. 474.

% “Testamento de Catalina Ferndndez de Espinosa Atagualpa”, ANE, Fondo Notarial,
Seccién Protocolos, Notaria 1, t. 113 (1625-1627), Escribano Alvaro Arias, f. 322.
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tierras en Pisingalli, valorada en 1.500 pesos, en agradecimiento por
haberla socorrido con 400 pesos para sus enfermedades y para los litigios
relacionados con dichas tierras. A cambio, le pidié que rezara 35 misas
en la iglesia que él considerara apropiada.” En este contexto, Francisca
Pomactilla, hija del cacique Juan Vilcatanda y oriunda de Cajamarca,
testificé sobre sus bienes, entre los que incluia un terreno de mas de
cinco cuadras adquirido de Domingo Ango, un principal del pueblo de
Uyumbicho. Sin embargo, también confirmé que,

[...] abra siete u ocho afios que por mi vejez y enfermedad y no poder yo
en persona acudir a lo labrar y beneficiar nombre por administrador del a
Rodigo Angara, mi hijo ligitimo que ya es difuncto y presté consentimiento
de que él se aprovechase del usofructo del dicho pedaco de tierra y que
del progedido me acudiese con la mitad poniendo de su parte el trabajo y
solicitud el dicho beneficiado y labor y para ello le di una yunta de bueyes,
una hacha, una rreja, un escoplo y una acuela y una baca y una yegua y asi
mesmo le di catorze mantas y otras quantas camisetas de algodén y lana
nuevas, una de Guayaquil y otras de los Yumbos y listadas de Chimbo con
una caja de madera en que estaban y pagar el tributo por el muchos afios de
mi mesma hazienda.®

La enfermedad, asociada a la vejez y, en ocasiones, a la pobreza,
limitaba las capacidades sociales, econdémicas y administrativas de
los descendientes de los cacicazgos. Para Leonor Pillapana, esposa de
Domingo Chumana, cacique de Sangolqui, se anadié un obstaculo
adicional: el desconocimiento del espanol por lo que sehizo necesario
recurrir a un intérprete, Miguel de la Parra, quien facilité la declaracion
fehaciente de sus propiedades, pertenencias y devociones.*

La enfermedad también aceleraba los procesos de sucesiéon y herencia
dentro de las familias de linaje cacical. Un ejemplo de ello es el caso
de Gaspar Zanipatin, quien dispuso que su hijo, Diego Zanipatin,

9 “Segundo testamento de Joana Chimbo Pancha”, f.263v. “Segundo codicilo de Joana
Chimbo Pancha”, f. 480-480v.

9% “Testamento de Francisca Pomactilla”, ANE, Fondo Notarial, Seccién Protocolos, Notaria
1, t. 120 (1627-1628), Escribano Alvaro Arias y Diego Rodriguez de Ocampo, fs. 741v-742.

9 “Testamento de Leonor Pillapana”, ANE, Fondo Notarial, Seccién Protocolos, Notaria 6,
t. 54 (1648), Escribano Gaspar Rodriguez, fs. 184v.-185.
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asumiera la posesion de mas de 350 indigenas que él mismo habia
tenido como cacique, heredado de sus padres, sin oposiciéon alguna.
Asi, el cacicazgo fue transferido junto con todos los derechos y
prerrogativas sobre las tierras de cultivo y las viviendas en el pueblo
de Mulalé. Ademas, solicité a su hijo que cuidara especialmente de los
demas principales e indigenas:

[...] regalandoles y haciendo acudir a la doctrina xpiana y a las cosas de
nuestrasanta ffee catolicayal servicio de su Magestad segund y de lamanera
que yo lo he hecho”, paraello, le dejé todas las pruebas de sus servicios y las
cédulas recibidas que le otorgaban el privilegio de portar armas.?°

Del mismo modo, el cacique Diego Pisoli designé a su hijo mayor,
Juan Pisoli, como sucesor de su cacicazgo y del gobierno del pueblo de
Cotocollao. Asimismo, el cacique Pedro de la Pefia dejé el cacicazgo y la
administracién delosindigenasbajosuautoridad asuhijoJoan Llamoca,
en tanto que, el cacique Andrés Sancho de Narvaez Choco nombré a
su hijo Julian como su sucesor. En el caso del cacique Diego Ango, del
pueblo de Malchingui, dejé como heredero de su cacicazgo a su hermano
Mateo Ango, siendo el heredero por linea directa, ademas afirmé que ya
poseia edad suficiente para usar y ejercer el oficio de cacique principal,
solicitando a las justicias y jueces del rey lo ampararan y defendieran en
ese puesto.l™!

El caso fue distinto para la cacica Beatriz Comasiche, quien nunca se
casO y tuvo dos hijos naturales a los que no legd el cacicazgo, ya que
desconocia si estaban vivos o muertos. Tanto Francisco Valbuena
como Joan de Laguna se trasladaron al reino de Chile como soldados
al servicio del rey, y en particular, el primero dilapid6 los bienes de
su madre en “juegos, empenos y rescates” relacionados con su vida

100 “Testamento del cacique Gaspar Zanipatin”, f. 585v.

o1 “Testamento del cacique Diego Pisoli”, ANE Fondo Notarial, Seccidén Protocolos,
Notarial, t. 36 (1605), Escribano Alfonso Lépez Merino, f. 697v.; “Testamento y codicilo del
cacique Pedro de la Penia”, ANE Fondo Notarial, Seccién Protocolos, Notaria del cantén de
Latacunga, t. 5 (1625-1626), Escribano Francisco de La Mata, f. 475.; “Testamento del cacique
Andrés Sancho de Narviez Choco”, ANE Fondo Notarial, Secciéon Protocolos, Notaria del
cantdn de Latacunga, t. 12 (1639-1641), Escribano Pedro de Meza, fs.586.-593.; “Testamento
del cacique Diego Ango”, ANE Fondo Notarial, Seccién Protocolos, Notaria 6, t. 30 (1620),
Escribano Juan Garcia Rubio, fs.67v.-69.
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militar. Algo similar ocurrié con la cacica Catalina Comachiquin, quien
también permaneci6 soltera y tuvo hijos naturales de origen esparol,
sin posibilidad de heredarles su cargo.!®

La vejez también fue un factor determinante para dar un paso al costado
y dejar que otros principales asumieran el poder cacical, la garantia del
avancedelacristianizaciénylaseguridad dequelosindigenascontinuarian
siendo fieles al rey. En 1615, el cacique Diego Guallecicumin, lider del
pueblo de Tumbaco, declaré en su testamento que, debido a que tenia 90
anos, yano ejercia el gobierno directo sobre los caciques de su parcialidad.
Esta responsabilidad habia sido asumida por su hermano, Juan Hazana,
junto con su hijo, Cristébal Hazafia, quienes para entonces ya habian
fallecido. Por ello, Diego dispuso que su nieto legitimo, Juan Hazafa, hijo
de Cristébal, asumiera el gobierno de sus stbditos, “mandando y dando
exemplos de dios y del rei, comforme a ella y asi lo cumplan y guarden
y ovedescan al dicho mi nieto don Juan Asana, como a cagique en su
llamamiento no ayga falta pleitos y contradiciones alguna” .1*

Conestadeclaraciéon, Diegoreafirmé que sunieto eraun cristiano probado
y que contaba con numerosos testigos que darian fe de su devocidn.
Ademas, solicitdé expresamente que los caciques, ancianos y mandones
que habian servido bajo su hermano difunto nointerfirieran en laslabores
de su nieto, para que él pudiera ejercer su autoridad sin impedimentos.
Finalmente, pidi6 a los “sefiores de la Real Audiencia y General” que
velaran por el cumplimiento de esta voluntad y que brindaran el apoyo
necesario para garantizar la posesion y el gobierno de su nieto.

A veces la enfermedad o el temor a una enfermedad o accidente ensombrecia
el desarrollo de los viajes que realizaban los principales entre su pueblo
y otras ciudades, asi le sucedi6 a la cacica del pueblo de Mulal6é Catalina
Comachiquin, quien en 1635 afirmaba que estaba sana y buena, pero ya
cargada de anos y de viaje hacia los términos de su pueblo desde Quito.**

102 “Testamento de la cacica Catalina Comachiquin”, ANE, Fondo Notarial, Seccién
Protocolos, Notaria 1, t. 151 (1634-1635), Escribano Juan del Castillo, fs.280v.-285v.

103 “Testamento del cacique Diego Guallecicumin”, ANE, Fondo Notarial, Seccién
Protocolos, Notaria 6, t. 75 (1674-1676), Escribano Pedro de los Reyes, f.135.

104 “Testamento de la cacica Catalina Comachiquin”, f. 280v.
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Era comun encontrar entre las familias de la élite indigena a parientes
enfermos que fueron alimentados y atendidos por los testadores. Tal es
el caso del cacique Andrés Sancho Hacho de Narvaez Choco, quien se casd
con Joana de Atagualipa, hija de Carlos Atagualipa y Joana Sarpay. Sin
embargo, no tuvo bienes gananciales con ella, pues afirmé: “los bienes
que tengo declarados fueron mios antes de contraer matrimonio con la
susodicha, y en ayudarla durante una grave enfermedad que padecio, de
la cual murié, asi como en los gastos de su entierro y funeral, inverti una
gran cantidad de pesos™.1%

Los principales no solo cuidaron de sus familiares, incluso en casos
de vejez, enfermedad o pobreza, sino que también acogieron a nifios y
ninas abandonados en sus puertas, jovenes doncellas que necesitaban un
espacio seguro para oficializar su condicién como esposa, madre o monja,
o actuaron como tutores de personas en situacion de discapacidad fisica
y/o mental, con quienes lograron forjar vinculos que permitieron su
crianza y también posibilitaron el acceso a redes sociales, capital social y
apoyos econdmicos antes inalcanzables.

Mireny tengan cuidado de la crianza

El fendmeno del abandono de ninos y personas en situacién de
vulnerabilidad durante la época colonial resulta triste y fascinante al
mismo tiempo. Este tema suele estar asociado a las historias de vida
de vecinos espafnoles adinerados, funcionarios y clérigos, e incluye
experiencias deadopciéon de aprendices por parte de maestros artesanos.
Existen numerosos casos de nifios y ninas que, gracias a la caridad de
desconocidos, lograron una vida mas digna. Sin embargo, en lo que
respecta a la élite indigena y a los grupos indigenas en general, el tema
ha sido poco explorado.

Muchos caciques apadrinaron a ninos, ninas y adolescentes huérfanos,
brindandoles alimento, vestimenta y formacion en algin oficio
asumiendo este compromiso como algo natural, “los nifios crecian sin
lacra social, ni pecado” (Escobari de Querejazu, 2005, p. 308). A cambio,

105 “Testamento del cacique de Andrés Sancho de Narviez Choco”, fs. 590v.-591.
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los principales obtenian la lealtad de estos jovenes, quienes se convertian
en comparneros y servidores fieles que los asistian durante la vejez y en
momentos de enfermedad.

En el testamento otorgado en 1613 por Martin de Galarraga, un mestizo
vinculado a la élite indigena por ser hijo de dofia Pascuala, cacica del
pueblo de Girén, y del encomendero Martin de Galarraga, senalé que
habia criado ala nifia huérfana Juana de Galarraga, quien le habia servido
durante mucho tiempo. En su testamento, Martin pidi6é que a Juana se le
entregaran algunos bienes del hato que poseia en Perucho También pidi6
asu hijo legitimo, Juan de Galarraga, que acogieray cuidara a su hermano
bastardo, Simén de Galarraga, residente en los Sigchos, dado que él no
tenia bienes que legar, asegurando asi el apoyo familiar.1%

La forma méas comun de agradecer los servicios de los nifios entenados
y criados dentro de las familias de la élite indigena era mediante la
donacién de bienes, como ropa, objetos, terrenos y/o censos que les
permitieran vivir comodamente tras el fallecimiento de quien los
habia cuidado. Un ejemplo es el de Barbara Cargua Guaca Pomactilla,
quien legé diez patacones de a ocho reales a su sobrina, la india Leonor,
y dono a su sobrina Maria de Amores dos botijas y toda la madera que
tenia en su casa.!’” Pedro de Aguayo, en agradecimiento por los servicios
prestados por Periquillo, un joven indigena que le habia servido, le
otorgd un pedazo de tierra en Lloa, ubicado entre los dos chambos
de sus estancias, para que pudiera disfrutarlo él y sus hijos mientras
vivieran.!®® Anios después, su esposa Elvira Chuquicallai hizo lo mismo.
En sus altimos dias, recogida en el convento de monjas de Santa Clara,
dispuso entregar “el pabellén, cuja y colchdn y los demads trastes que
tengo en este combento” a una nina que habia criado llamada Petrona
Orellana, en agradecimiento por haberla servido y cuidado durante sus
enfermedades”.!® Maria de la Parra, nieta de un cacique, crio a una nina

106 “Testamento de Martin de Galarraga”, ANE, Fondo Notarial, Seccién Protocolos, Notaria
1, t. 78 (1613), Escribano Alonso Lopez Merino, f. 339.

07 “Segundo testamento de Barbara Cargua Guaca Pomactilla”, ANE, Fondo Notarial,
Seccién Protocolos, Notaria 5, T. 29 (1641-1642), Escribano Juan de Heredia, f. 221.

108 “Testamento de Pedro de Aguayo”, f. 206.

109 “Testamento de Elvira Chuquicallai”, ANE, Fondo Notarial, Seccidn Protocolos, Notaria
5, t. 33 (1644), Escribano Juan de Heredia, f. 308.
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llamada Isabel de la Parra y, en su testamento de 1631, le don6 diversos
bienes: una cuja, un colchén, frazadas, un pabellén, una almohada,
una sabana, una caja para guardar pan, dos gargantillas y una faja
de Cumbe.™ Alonso Palagua albergd en su casa a sus nietas Maria
Pisapanba y Joana Chimburunba, hijas de Carlos Tupaypangui, y como
agradecimiento por su asistencia, legd a Maria una casa en Pipcho y dos
cuadras y media de tierra, solicitando ademaés que de esa propiedad se
destinara un solar para su compadre Clemente Tuapanta y su esposa.*

Las donaciones también tenian como propédsito asegurar que los ninos
huérfanos aprendieran un oficio, que las ninas huérfanas o las propias
hijas del testador alcanzaran una posiciéon social como esposas o
monjas, y que las personas con discapacidad contaran con algin bien
mueble o inmueble para su sustento. Pedro de Aguayo, por ejemplo,
dejo6 unas casas a su hija Maria de Aguayo con la condicién de que, en
caso de casarse o tener hijos legitimos, estos pudieran heredarlas sin
derecho a venderlas o enajenarlas. Si estas condiciones no se cumplian,
las propiedades pasarian al convento de San Francisco.!? Por su parte, el
pastuso Diego de Guevara,

[...] mando se de y rremita al combento de monjas de la ¢iudad de Pasto a
donde esta Joana de Guebara a quien yo crie y dona Juana Ynagachan mi
muger y dize no y es profesa y se le den a ella duzientos pesos de a ocho
reales, después de averse bendido mis bienes, para que ella haga dellos a su
boluntad y esto se los mando con que descargo mi consiensia.'
Siguiendo esta tradicidn, la cacica Beatriz Comasiche dispuso entregar
100 pesos a su nieta Maria como ayuda para cuando llegara a la edad de
casarse, dejando el dinero bajo la custodia del padre Onofre Esteban, de la
Compania de Jesus, hasta que llegara el momento.'*

10 “Testamento de Maria de la Parra”, ANE, Fondo Notarial, Seccién Protocolos, Notarial,
t. 141 (1631-1633), Escribano Juan del Castillo, fs. 133v.-135.

1 “Testamento de Alonso Palagua”, f. 89v.

12 “Testamento de Pedro de Aguayo”, f. 205v.

13 “Testamento de Diego de Guevara”, f. 542.

14 “Primer testamento de la cacica Beatriz Comasiche”, f. 315r.
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En 1625, el escribano Agustin de Rivera, esposo de Juana Atagualipa y
cunado de Isabel Gonzalez Atagualipa, fue encargado por la testamentaria
de Isabel Hernandez de Toledo, una mestiza criada por Alvaro Carrién y
Francisca Marmolejo, de administrar un terreno con un bohio y estancia
en el Valledelos Chillos. Isabel dispuso que con este terreno se estableciera
una capellania de misas para asegurar el sustento y vestimenta de su nieto
natural, Joande Carrién, aquien describiacomo “dementadoytotalmente
falto de juicio”. Diez afios después, en su propio testamento, Agustin
pidio a sus albaceas que tomaran posesion del terreno en nombre de sus
herederos, ya que este habia cumplido su propoésito.”® Esta es una muestra
de que en algunos casos, la caridad y las disposiciones testamentales
para proteger a ciertas personas vulnerables, se hacian también por
intereses econémicos y por presiones sociales, lejos de reflejar el deseo y
sentimiento real de los testadores en cuanto al bienestar de las personas
que debian proteger.

En 1650, Isabel Gonzalez Atagualipa otorgé donaciones a Maria de
Saavedra, hija de su segundo esposo, Alvaro de Saavedra. La describi6
como una huérfana a quien habia criado y le destindé mil pesos,
provenientes de un censo principal de ocho reales. Isabel estableci6 varias
condiciones para que la hija de Maria, Joana Rodriguez, una nina de siete
anos, pudiera optar por convertirse en religiosa o casarse,

[...] que a de ser la eleccién de qualquiera destos dos estados con gusto de sus
padres y si faltando a la obediencia de los dichos sus padres saliere de casa
cazandose o no cazandose no quiero que se le de esta cantidad sino que entre en
ellaladicha dofia Maria de Saabedra, para las demas sus hijas ygualmente y en
el entretanto que suseda lo referido de que la dicha nifia sea cazada o religiosa
goze de la dicha renta de la mitad de la dicha su madre para que alimente la
dicha nifia y a las demas y sucediendo lo referido o muriendo antes de tomar
estado la dicha nina entre la dicha su madre en el princ¢ipal y corridos."

115 “Testamento de Isabel Hernandez de Toledo”, ANE, Fondo Notarial, Seccién Protocolos,
Notaria 1, t. 112 (1625-1626), Escribano Diego Baptista de Mayorga, f. 98r.; “Testamento de
Agustin de Rivera”, en ANE, Fondo Notarial, Seccién Protocolos, Notaria 1, t. 153 (1635-
1636), Escribano Pedro Pacheco, fs.453.-456.

16 “Cuarto testamento de Isabel Gonzalez Atagualipa”, ANE, Fondo Notarial, Seccién
Protocolos, Notaria 4, t. 3 (1647-1650), Escribano Toméas Suarez de Figueroa y Antonio de
Verzossa, f. 397-397v.



Entre injurias y devociones: autoridades, cuerposy voces indigenas
en los Andes del norte en los siglos XVI al XVIII

Pedro Puxalli, cacique de los guayacundos, quien en 1630 declar6 estar
‘enfermo del cuerpo’, establecié una capellania sobre dos caballerias
de tierra llamadas Inalagua. Estas tierras limitaban por un lado con las
propiedades de Antén Luis y Jerénimo Condor, y estaban delimitadas por
el camino que conducia a Pasochoa en la parte superior, y por la quebrada
que descendia de los pueblos de Uyumbicho y Amaguana en la parte
inferior. El censo estaba condicionado a la celebracion de algunas misas
anuales en la iglesia de San Cristébal de Uyumbicho,

las quales dichas tierras es mi boluntad que las aya y goze Joan Mendes,
platero con cargo de que pague cada ano y por sus terciosla dicha capellania
por quanto el dicho Joan Mendez le tengo muchas y muy precisas
obligaciones en bida y en muerte y por quanto lo crio una hermana mia
llamada Luysa Quillay, por quanto no tengo heredero ninguno ni quien me
entierra ni pague mis deudas que paresciere en la clausula de testamento
sino el dicho Joan Mendes, el qual queda con cargo de todo lo susodicho
y por la qual es mi voluntad haya y goze para el y para sus herederos con
cargo de la dicha capellania y este mi testamento sirva de donacion al dicho
Joan Mendes en juycio y fuera del y para que todo lo qual venga al efecto
nombrado nombro por mis albaceas Joan Mendesy a don Xpoval Zumba.’

Por ejemplo, en 1629, Magdalena Masan, hija del cacique Sancho Lema
del pueblo de Guano, crio a una nina llamada Mariana de la Vega.
Magdalena la cas6 con Felipe Sanchez, pero posteriormente la ayudé con
100 pesos para iniciar el proceso de divorcio. Al acogerla nuevamente, le
proporcion6 500 pesos y varios bienes, entre otros,

[...] ala qual mando medio solar de tierra, poco mas que esta pegado con la
huerta de la casa principal en que bibo que ube de Ana dela Calley selea
de dar entrada por la esquina que haze una casa que a poco edifique por el
callejon que agota esta abierto. Y se le an de entregar los recaudos del dicho
pedaco de tierra del qual le hago gracgia y donacién en bastante forma y asi
mesmo mando a la susodicha la payla que haze una botija de agua que ba
declarada de suso y la sarten de dos azas."®

7 Testamento del cacique Pedro Puxalli”, ANE, Fondo Notarial, Seccién Protocolos,
Notaria 5, T. 13 (1630), Escribano Gerénimo Pérez de Castro, fs. 898.-899.

18 “Testamentoy codicilo de Magdalena Masan”, ANE, Fondo Notarial, Seccidon Protocolos,
Notaria 1, t. 109 (1624-1629), Escribano Diego Lucio de Mendano, fs. 635v.-636.
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A veces, los testadores no eran tan misericordiosos con sus huérfanos
en comparacién con otros miembros de su circulo familiar, a quienes
les dejaban como herencia objetos viejos o usados, un aspecto que
permite resaltar el valor de los objetos y laimportancia de “la vida social
de las cosas” a la hora de otorgar testamentos. Por ejemplo, Catalina
Comesana, hija del cacique Alonso Cochaguaso, don6 un pedazo de ropa
raida a Maria, la nifia que habia criado." En otras ocasiones, solo podian
proporcionar la materia prima para que sus huérfanos confeccionaran
ropa a su gusto. La cacica Beatriz Comasiche envi6 a su ahijada Leonor
Gonzalezlana de colores para que se hiciera una amplia liquida.?° Marta
Tituasan, hermana del cacique Felipe Gascén, dondé a su entenado
Sebastian una ttnica de manta de algodén con su capote.’® Francisca
Londonio dejo solo 10 patacones a Isabel, la nina que habia criado, pero
también otorgd 100 pesos a Isabel de Alarcén, quien la habia cuidado
y recibido muchos beneficios de ella.’?? Otros testadores, asumieron la
crianza de ninos esclavizados, y en algunas ocasiones se les otorgd su
libertad en el testamento como reconocimiento por el amor y el buen
servicio durante su esclavitud, como lo hiciera Francisca Londono,
quien realiz6 donaciones a tres mujeres esclavizadas,

Y ten declaro por mis bienes a Francisca de Londoiio, mulata y a Maria
de Londono y a Nicolasa de Soto, mis esclavos, las quales quiero y es
mi boluntad que las susodichas todas tres queden horas, libres y no
subjetas a esclavitud por el amor que las e tenido y lo mucho que me
an serbido y aberlas yo criado y obras buenas que dellas e rescivido y
les doy poder y facultad para que como tales personas libres puedan
tratar y contratar y obligarse como tales personas libres porque asi es
mi determinada voluntad.?

19 “Testamento de Catalina Comesana”, ANE, Fondo Notarial, Seccién Protocolos, Notaria
1, t. 92 (1620-1621), Escribano Diego Suérez de Figueroa y Diego Rodriguez de Ocampo, f. 64.

120 “primer testamento de la cacica Beatriz Comasiche”, f. 314.

121 “Testamento de Marta Tituasan”, ANE, Fondo Notarial, Seccion Protocolos, Notaria 1, t.
151 (1635), Escribano Juan del Castillo, f. 363.

122 “Testamento y dos codicilos de Francisca Londofio”, fs. 278v.-279.
123 “Testamento y dos codicilos de Francisca Londofno”, fs. 278v.-279.
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La muerte podia llegar de manera repentina, lo que llevaba a muchas
personas a donar bienes a huérfanos atin en su ninez. Un ejemplo de esto
es el alcalde Joan de Morales, quien pidi6 a su esposa, Luisa Quilago, que

[...] mire y tenga cuidado de la crianca de dofa Francisca guerfana que ella
e yo emos criado y que la tenga siempre en su casa y no la desampare ni
eche della y de los fructos de la estancia la alimente. Y ten tengo quatro
yuntas de bueyes con sus yugos y arados las quales mando tres dellas
a la dicha my hija y una a Francisca, huérfana que es la contenida en la
clausula antes desta y asi mismo le mando dos bacas [...] Y ten mando una
cajalabrada de cedro que tengo a dona Francisca guerfana con una frecada
negra nueba que tengo.'*

Entre la élite indigena era comtn asumir la crianza de nifios huérfanos,
especialmente si eran familiares cercanos. Un ejemplo de ello es Joana
Chimbo Pancha, quien leg6 200 pesos a Juan Méndez Pedraza, un nino
criado por su hijo Martin Gonzalez de Pedraza. En sus propias palabras,
hizo esta donacién “por el mucho amor que tube al susodicho con que
le descargo su congiencia por ser ya difunto”®. Ademas, le dejé un
aposento en su casa principal a Juan de Pedraza; y a Juan Paez le otorgd
diez patacones y un colchén, reconociendo asi los afios que ambos habian
pasado bajo su techo.%

En otros casos, miembros de la élite indigena fueron criados por personas
ajenas a su linaje. Gaspar Zanipatin, cacique, fue criado por Joan
Zanochuzin, un hombre mayor que también le servia como cazador de
conejos y perdices al momento de otorgar su testamento.’?” De forma
similar, Diego Pisoli, cacique del pueblo de Cotocollao, fue criado por un
indio cayo. En su testamento, Pisolidejd instrucciones paraque se pagaran
12 pesos a Francisco, hijo del indio cayo, en agradecimiento por el servicio
que su padre le habia prestado.’?® Angelina de Jerez, esposa del gobernador

124 “Primer testamento del alcalde Joan de Morales”, ANE, Fondo Notarial, Seccién
Protocolos, Notaria 1, t. 145 (1632-1633), Escribano Alvaro Arias, f. 301.

125 “pPrimer testamento de Joana Chimbo Pancha”, f. 240v.

126 “Segundo testamento de Joana Chimbo Pancha”, f. 263v. “Cuarto testamento de Joana
Chimbo Pancha”, f. 16r.

121 “Testamento del cacique Gaspar Zanipatin”, f. 593r.
128 “Testamento del cacique Diego Pisoli”, f. 694r.
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Sancho Chulco, también recibié un solar en Ambato, especificamente en
Ambatillo. Ella indic6 que dicha propiedad le fue otorgada por Francisco
de Jerez a su abuela, Lucia Ychin Chimbo, en agradecimiento por los
servicios prestados.'®

La crianza de familiares cercanos también fue una practica frecuente.
Por ejemplo, Maria Quispina, quien tuvo un hijo con Francisco, cacique
de Cayambe,'* pidi6 en su testamento que sus hijos dieran a su bisnieto
Lorenzo Rimachi dos cuadras de las tierras que le dejaba. “Les ruego que
por amor de dios lo hagan porque lo e criado y me a servido muchos anos
hasta ahora porque esta es mi voluntad”, describié Quispina, destacando
el vinculo afectivo y el apoyo recibido.™™

Asimismo, los caciques solian acoger varios ninos huérfanos en sus
hogares, legandoles bienes en sus testamentos para garantizarles un
sustento. El cacique del pueblo de Pifo, Diego Guara, dej6é diversas
pertenencias a los huérfanos bajo su cuidado, permitiéndoles asi
continuar su formacién y evitar que quedaran desamparados.

Y ten mando se le de a Anna Perez doncella huérfana, una cuxa, un colchén
con una fracada y dos sabanas, digo una [...]Y ten mando se le den a Juan
Flores que lo e criado en mi casa y sustentadolo desde muy pequerno veinte
patacones con que en ningun tiempo tenga que pedir a mis bienes cosa
alguna [...]Y ten mando que las dos quadras de tierra que tengo declaradas
junto al dicho mi pueblo se le den a Catalina Yara muger de Juan Pillajo y
esta manda le hago por amor que le tengo y a sus hijos y averlos criado.’s

Los testadores gravemente enfermos dependian de personas cercanas
y de confianza para atender sus necesidades finales: encargarse de sus
cuidados médicos, el pago de doctores y boticarios, la administracién

129 “Testamento de Angelina de Jerez”, ANE, Fondo Notarial, Seccién Protocolos, Notaria 5,
t. 41 (1650), Escribano Juan de Arze Velarde y Juan de Heredia, f. 303v.

130 Para mas informacién sobre las relaciones entre los jefes étnicos de Otavalo y Cayambe,
remitirse a Caillavet (2000).

11 “Testamento de Maria Quispina”, ANE, Fondo Notarial, Seccién Protocolos, Notaria 5, t.
29 (1641-1642), Escribano Juan de Heredia, fs. 448v.-449r.

132 “Testamento y dos codicilos del cacique Diego Guara”, ANE, Fondo Notarial, Seccién

Protocolos, Notaria 6, T. 48 (1636), Escribano Juan Martinez Gasco, Juan Garcia de Tovar,
Diego Lucio de Mendafio y Juan Ramirez, fs. 685v.-686.
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de medicinas, y asegurar que estuvieran alimentados y vestidos en sus
ultimos dias.

En ese sentido, la cacica Beatriz Comasiche, quien decidi6 legar varios
objetos a la huérfana Joana de Bastidas como muestra de agradecimiento
por haberla criado y por el apoyo que Joana le brindé durante su
enfermedad. Entre los bienes que le dej6 se encuentran una batea, una
artesa, tinajas, botijas, dos cuadros de San Jer6nimo y la historia de
Abraham, un pequeno escritorio, unos zarcillos de azabache, dos sdbanas
demantasdelos Yumbos,adornosde perlasycuentasverdes con canutillos
de oro, una gargantilla de granates falsos verdes, y cuentecillas de oro.’*®

Asi, designar a los huérfanos como herederos se convertia en una forma
de preservar los bienes muebles e inmuebles en manos conocidas,
permitiendo que esta poblaciéon marginalizada mantuviera los recursos
necesarios para sobrevivir en una sociedad colonial profundamente
estratificada por ascendencia, honor, posesiones y relaciones sociales.
De igual modo, muchos testadores legaron bienes a sirvientes, criados o
trabajadores, no solo por el vinculo afectivo que habian establecido, sino
también como muestra de aprecio y agradecimiento hacia sus parejas
y familiares cercanos, resaltando asi el valor de los lazos familiares y el
amor filial en sus decisiones testamentarias.

Por el mucho amor y voluntad que les tengo

Los testamentos analizados revelan no solo las relaciones de “doble
enlace” entre huérfanos y miembros de la élite indigena, sino también
los multiples vinculos de “enlace multiple” que caciques, cacicas y sus
descendientes mantenian con familiares, allegados, criados y compareros
de trabajo.

Un testamento destacado en cuanto a los temas abordados en este
capitulo es el del cacique Gaspar Zanipatin, fechado el 15 de octubre de
1602. En él, leg6 una estancia llamada Salasili y dos cuadras de tierra
en el pueblo de Mulalé a su hijo Joan Zanipatin, describiéndolo como

133 “pPrimer testamento de la cacica Beatriz Comasiche”, f. 313v.
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“menor y pobre”. Gaspar también realizé actos de caridad, otorgando
una chacara llamada Azahucho a Alonso Congo, un joven que le habia
servido, para que pudiera cultivarla de por vida y dejarla en herencia
a su familia. Ademas, le dejé tierras a su primo Joan Quimitaza y a
Joan Cayzayuinga, quienes recibieron por mitades las chacaras Iclla
y Conquinapomac, en reconocimiento por sus buenas obras y por el
servicio que su padre habia prestado al padre de Gaspar. Finalmente,
asigno a sus indios camayos varias estancias y sementeras en tierras
frias y calidas, con chacaras de cocales y arboles frutales que, segin la
tradicion, habian sido entregadas por el inca a sus antepasados como
caciques. Gaspar solicité que los camayos siguieran sirviendo a su hijo
don Diego, tal como lo habian hecho con él y con sus antecesores.!*

El testamento del cacique Pedro de la Penia también proporciona
informacién relacionada con donaciones y actos de caridad. En sus
disposiciones, Pedro legd una estancia de cuatro caballerias de tierra
en el pueblo de Mulalé y otra llamada Quinche, de cuatro cuadras, a
su sobrina Elvira Llamoca para ayudarla en su dote y matrimonio, en
agradecimiento “por el mucho amor y servicios que le hizo”. Asimismo,
otorgd una parcela en Latacunga a su tio Alonso Machay y a su criado
Juan Uto, quien recibié una pequena porciéon de tierra donde solia
sembrar cachoco, ubicada detrdas de la Ermita de la capilla de San
Bartolomé. Finalmente, Pedro legd once cabras y una vaca a su hijo
bastardo, Gaspar de la Pena, pidiéndole que rogara a Dios por su alma,'*
y dejo un terreno adicional a su nieto Garcia de Clavijo, estableciendo en
el testamento que:

tengo mas quatro quadras de tierra [...] en el Llano de Totoama, linde con
tierras de don Lorenc¢o Chaucari, por la parte de abaxo y otra parte con
tierras de don Tomas Sancho. Y otro si y della tengo dada media quadra a
un yndio que oy esta en las tierras, no se como se llama, mando que el yndio
goze la dicha media quadra y las tres quadras y media restantes mando se
le den y las aya para si Garcia de Clavijo, mi nieto, por el mucho amor y
voluntad que le tengo y porque me encomiende a dios.'*

134 “Testamento del cacique Gaspar Zanipatin”, fs. 589.-592v.
135 “Testamento del cacique Pedro de la Pefia”, fs. 475v.-479.
136 “Testamento del cacique Pedro de la Pefa, f. 479r.
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Las donaciones a nifias y mujeres de escasos recursos fueron frecuentes.
Gregorio Gutiérrez de Logrono, hijo natural de Maria de la Parra y
bisnieto del cacique Pedro de la Parra y de la principal Catalina Comesana
(de quienes ya hemos mencionado algunas disposiciones testamentarias),
decidié entregar una gran caja con cerradura y llave a Luisa Diaz en
agradecimiento poreltiempo quelesirvi6.” De manera similar, Francisca
Chuquinguilla dond 10 pesos a la india Leonor para que pudiera vestirse,
en reconocimiento a sus servicios.'®®

Francisca Londono también sigui6 esta costumbre, legando 500 pesos a su
sobrina y ahijada Joana de Alarcén Tufino, y 200 patacones a Micaela de
Paz, esposa de su compadre Joan Ochoa de Picaza, quien, ademas de ser
pobre, estaba sobrecargada de hijos y obligaciones. La misma suma fue
destinada a su comadre Maria de Valverde, esposa de su compadre Alvaro
de Paz, en condiciones similares. Ademas, Francisca dej6é 20 patacones
a las indias Elena, Pascuala y Lucia por sus servicios en su hogar. Por
ultimo, cumpli6 con una clausula testamentaria de su hermano, Diego de
Londono, presbitero, quien habia solicitado:

[...] se vendiesen las haziendas que tenia y poseia en Tabacundo y que de lo
procedido dellos se puziesen en renta sobre las mesmas haziendas y con lo
procedido y redictos della se diesen de limosna a mugeres pobres a faldellin
y camiza de rruan a cada una y desde el dia que murié el dicho mi hermano
e cumplido con el thenor del dicho testamento del dicho mi hermano con
Pedro de Orellana Soto, que asi mesmo fue albacgea del susodicho y ahora es
mi boluntad que las dichas limosnas corran y se den por mano de Atanacio
de Alarcon, mi sobrino, cobrando los reditos del dicho ¢enso que los paga
Matias de Alban, presvitero como duefio de las dichas haziendas y estar
obligado a ello.’*®

Entre 1600 y 1650 continuaron las donaciones a ninas, mujeres y criadas
que formaban parte de la red familiar de las élites indigenas. Francisca
de Bastidas, hija de la cacica Francisca Conya, legd una prenda de ropa
valuadaenhastalOpesos,juntoconbotijas, ollasyotrosutensiliosmenores

137 “Testamento de Gregorio Gutiérrez de Logrono”, ANE, Fondo Notarial, Seccién
Protocolos, Notaria 1, t. 156 (1636-1637), Escribano Juan de Peralta, f. 382v.

138 “Testamento de Francisca Chuquinguilla”, f. 492.
139 “Testamento y dos codicilos de Francisca Londofno”, fs. 277v.-278v.
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a Maria, india de su servicio.? Asimismo, Francisca Parinquilago, hija de
los caciques Jerénimo de Mendoza y Angelina Tituasan, dej6 a Agustiny
Mariana Ortizlascasasque poseiaen el pueblo de Zambiza y una caballeria
de tierra en Oyacoto para su sustento.'!

Los servicios y buenas obras que justificaban estos legados abarcaron
desde labores de crianza y ensenianza hasta trabajos en el campo como
labradores, ganaderos y cuidadores de estancia, ademas de la asesoria
en tramites legales relacionados con la iglesia y las instituciones de la
época. Por ejemplo, Barbara Cargua Guaca Pomactilla, nieta del cacique
Joan Vilcatanda, legd 20 ovejas de Castilla al Licenciado Laguna en
agradecimiento por sus buenas obras, que probablemente involucraban
gestiones institucionales. También dejo 20 ovejas, ollas y otros enseres
de casa a Ana, india que le habia servido.”? A finales de 1627, su madre,
Francisca Pomactilla, doné una vaca a Martin Zulcaguara y un anaco
blanco listado a la hija de Martin, Angelina, como recompensa por los
servicios de ambos.*® En otra ocasion, el alcalde Joan de Morales legd
a Francisca Pilla, quien le habia servido durante 20 anos, una manta
apedreada de Otavalo, una cuja de madera, una caja labrada, una yunta
de bueyes y una reja de arado.'** Por otro lado, en 1638, Alonso Hernandez,
hijo de una cacica de Almaguer y residente en Latacunga, mencioné un
pleito pendiente con Francisco Figueroa, regidor de Quito, por una deuda
acumulada durante méas de 30 afios de servicio como mayordomo de sus
haciendas.'

Entre los beneficiarios de estas donaciones también se encontraban
presbiteros, novicios y monjas de escasos recursos, quienes a cambio
ofrecian rezos por el alma del testador. Por ejemplo, el cacique Diego Guara

10 “Testamento de Francisca de Bastidas”, ANE, Fondo Notarial, Seccién Protocolos,
Notarial, t. 164 (1639), Escribano Juan de Peralta, f. 428v.

“l “Testamento de Francisca Parinquilago”, ANE, Fondo Notarial, Seccién Protocolos,
Notarial, t. 184 (1646-1647), Escribano Francisco de Atienza, f. 260v.

142 “primer testamento de Barbara Cargua Guaca Pomactilla”, ANE, Fondo Notarial, Seccién
Protocolos, Notaria 5, t. 2 (1608-1609), Escribano Gerénimo Pérez de Castro, fs. 406v.-407v.

143 “Testamento de Francisca Pomactilla”, f. 742v.
14 “Segundo testamento del alcalde Joan de Morales”, fs. 478v.-479.

145 “Testamento de Alonso Hernandez”, ANE, Fondo Notarial, Seccién Protocolos, Notaria
5, t.24 (1638), Escribano Jerénimo Pérez de Castro, £.197v.
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hizo donaciones a sacerdotes pobres como Simén de Quiroga, a quien
legé una cuja, un colchén y una fresada, y al presbitero Miguel de Aldaz, a
quien otorgd un pabellén, sobrecama de azul y blanco, y un vestido de pano
verde en agradecimiento por sus servicios. También hizo una donacién de
doce patacones a Jerénima Dominguez.¢ Diego de Guevara legd 40 pesos
a Isabel, una monja del Convento de Nuestra Senora de la Concepcion,
para su vestimenta.” Ademas, algunos testadores destinaron fondos para
apoyar la construccion de iglesias; tal fue el caso de Gaspar de Londoio,
hijo de los primeros conquistadores de los reinos, Francisco de Londono y
dona Magdalena, cacica principal de Ayabaca, quien en 1605 tenia un censo
impuesto en su hogar para la fabrica de la catedral de Quito.® Juana de Paz,
hija de Mariana de la Carrera, también don6 un habito de sayal y ropa interior
para el fraile novicio Joan Ochoa, de la Recoleccién de San Diego de Quito.*°

En otros testamentos, los otorgantes mostraban gestos de caridad hacia
personas cercanas. Pedro de la Parra, quien tuvo hijos con Catalina
Comesana, hija de un cacique, leg6 seis tapias de ancho y largo en su
morada a Teresa, india con quien tuvo dos hijos, como retribucién por
su servicio y en apoyo a sus necesidades.® Catalina Comesafia también
destinésusbienesaobrasdecaridad, abarcandodesde misashastaprendas
de vestir para cumplir obligaciones y reconocer el apoyo de quienes le
ayudaron. Por ejemplo, mandé decir dos misas por el alma del difunto
Francisco Ruiz, y leg6 200 patacones a Joanay Magdalena, hijas de Gaspar
Jiménez, para ayudarlas en su casamiento. También entreg6 una prenda
a Magdalena Ajumasa, una manta y camiseta nueva a Ambrosio, un joven
a su servicio, y un anaco a Angelina en reconocimiento a su tiempo de
servicio. Su caridad no se limit6 a quienes tenia alguna obligacion, sino
que también mandd decir dos misas en el altar privilegiado del convento
de San Francisco porel “alma mas sola en el Purgatorio” y dispuso repartir

146 “Testamento y dos codicilos del cacique Diego Guara”, fs. 685v. y 723.
17 “Testamento de Diego de Guevara”, f. 542r.

18 “Testamento de Gaspar de Londofno”, ANE, Fondo Notarial, Secciéon Protocolos, Notaria
1, t. 36 (1605), Escribano Alfonso Lépez Merino, fs.390v.-391.

149 “Testamento de Juana de Paz”, ANE, Fondo Notarial, Seccién Protocolos, Notaria 5, t. 34
(1644), Escribano Juan de Heredia, £.475.

150 “Testamento de Pedro dela Parra”, en ANE, Fondo Notarial, Seccién Protocolos, Notaria
1, T. 62 (1610), Escribano Alonso Lépez Merino, f. 204.
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tres patacones entre doce indios ciegos y pobres.™ Su hija, Maria de la
Parra, también hizo donaciones; el 27 de mayo de 1631 entregd cajas con
ollas, botijas y utensilios menores a Luisa Diaz por el aprecio y afecto que
le tenia y en reconocimiento a sus servicios.!?

Estos legados y nombramientos de herederos también servian para
expresar afecto recibido a lo largo de la vida. Pedro Alvarez de Cordero,
primer esposo de dona Isabel Gonzalez Atagualipa, nombré heredero
universal al hijo que ella esperaba al momento de hacer su testamento;
deseaba que naciera un heredero legitimo, pero en caso contrario,
nombraba a Isabel como su heredera. Aunque Isabel nunca tuvo hijos
propios, en sus testamentos se evidencia que crio como suyas a las hijas
naturales de sus dos esposos.®® Ademas, Pedro Alvarez aproveché para
aclarar las condiciones en que habia mantenido a su hija natural, Ana
Cordero, fruto de su relacién con la india Beatriz de Cumbay4, quien la
retir6 de su hogar alegando que no era su hija. Pedro decidié reconocer su
parentescoy el esfuerzo de Beatriz en su servicio, legandoles 30 fanegas de
trigo, una caja y cinco reales para un vestido.’*

El cacique Diego Ango manifesté en su testamento el deseo de legar sus
bienesa su esposa, la cacica Maria Pillapana, reconociendo que la mayoria
de esos bienes eran fruto del esfuerzo de ambos:

[...] por el amor grande que le tengo y e tenido y buena boluntad y servicios
que me ha hecho y porque con la ayuda de dios y la suya [h]emos adquirido
y ganado lo que al presente tenemos mando se de el hato de bacas con doze
cavallerias de tierras que tiene llamadas Cullagalla con todas las vacas
y hierro que estuvieren en el y fuera de el del dicho mi hierro al tiempo
y quando dios me llevare de esta vida y con el corral y casas y yndios de
servycioy con mas ¢inco yuntas de bueyes de arar y con sus aperos de yugos
atados, para que lo lleve y goze como es la suya y con la bendicién de dios y

Bl “Testamento de Catalina Comesana”, fs. 63.-64.

152 “Testamento de Maria de la Parra”, f. 134.

153 “Testamento de Pedro Alvarez de Cordero”, ANE, Fondo Notarial, Seccién Protocolos,
Notaria 1, t. 24 (1603), Escribano Alonso Lépez Merino, f. 139v.; confrontar con los cuatro

testamentos otorgados por Isabel Gonzalez Atagualipa quien nunca mencioné la pérdida
de su embarazo, sino que solo afirmé que nunca tuvo hijos legitimos con sus dos esposos.

154 “Testamento de Pedro Alvarez de Cordero”, f.139v.
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la mia por las rasones que tengo dichas: que ella y io lo [h]emos trabajado
y adquirido y especialmente mas ella que yo y esto se estiende muriendo
yo primero que ella [...] y mando que muriendo yo ninguna persona ni la
justicia lainquiere ni agravie en cosa alguna ni por ninguna causa ni razén
que es sea para que se ynpida lo susodicho.’

El cacique Felipe Gascon designo a su esposa, Jerénima Leal, como su
heredera universal “por el gran amor y servicio personal” que ella le
brindd, asi como por “haberme casado con ella siendo doncella y por
no tener herederos legitimos ni ascendientes ni descendientes”.!s
Por su parte, Miguel de Fletes, sastre y nieto de Diego Caguascango,
cacique de San Antonio de Carangue, estipulé que su esposa Beatriz
de Silva podria residir de por vida en su casa de la parroquia de San
Blas, sin pagar arriendo. Tras su fallecimiento, la propiedad pasaria
a su hermano Juan de Casanas o a uno de sus sobrinos.” En una linea
similar, Gregorio Gutiérrez de Logrono legd a su esposa un pabellén y
una cama completa “por el amor que le tengo y por haberme servido
con tanto cuidado”.’®

Por otro lado, algunos testadores aprovecharon sus disposiciones para
exigir la devolucion de préstamos. Gaspar de Londono, por ejemplo,
ordend que se recuperara un dinero que habia prestado hace mas de
veinte afnos a Juana Calderén, esposa de su hermano, el maestre de campo
Juan de Londono para suplir sus necesidades™. De igual forma, Beatriz
Ango, esposa de Francisco Atagualpa, instruy6 que Francisco de Ulloa le
devolviera cuatro onzas de cera y un atatid que ella le habia prestado para
el entierro de su esposa.'®

155 “Testamento del cacique Diego Ango”, f. 67v.

156 “Testamento del cacique Felipe Gascén”, ANE, Fondo Notarial, Seccién Protocolos,
Notaria 1, t. 124 (1628-1629), Escribano Juan Castillo de Figueroa, f. 359v.

157 “Testamento de Isabel Caguascango”, ANE, Fondo Notarial, Seccion Protocolos, Notaria
5, t. 3 (1609), Escribano Gerdénimo Pérez de Castro, fs.477v.-479v.; “Primer testamento del
sastre Miguel de Fletes”, ANE, Fondo Notarial, Seccién Protocolos, Notaria 1, t. 99 (1622-
1624), Escribano Diego Baptista de Mayorga y Francisco de Rojas, fs.63.-64v.

158 “Testamento de Gregorio Gutiérrez de Logrono”, f. 382 v.

159 “Testamento de Gaspar de Londoiio”, f. 391v.

160 “Testamento de Beatriz Ango”, ANE, Fondo Notarial, Secciéon Protocolos, Notarial, t. 53
(1608), Escribano Alonso Lépez Merino, fs.593.-595r.
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En algunas ocasiones, los destinatarios de las donaciones fallecian antes que
los testadores. En 1610, Maria Cocasicsa, hermana del cacique de Pifo, habia
dejado una yegua a su sobrina Maria como muestra de agradecimiento por
sus servicios. Sin embargo, Maria fallecid, y en su testamento ordené que el
animal fuera entregado a la iglesia de Nuestra Sefiora de la Concepcién en
Pifo, hecho que atin no se habia concretado.!® De igual manera, el cacique
Miguel de Erazo, al haber fallecido su hijo bastardo Francisco Ymbanquin,
transfirid a sus nietos, Miguel y Felipe de Erazo, seis caballerias de tierra
para su sustento. Asimismo, leg6 dos terrenos en Lalchipichi a Ana
Guerreray solicité alos caciques y jueces de Malchinguiapoyoy proteccién
para su servidor, el indio reservado Juan Farinango.!¢?

Algunostestadores,como Marta Tituasan, incluyeronensusdisposiciones
actos de caridad. Dejo a Francisco Lucllana Nacatad media caballeria de
tierra en el valle de Lloa en el pueblo de Chillogallo como agradecimiento
por sus anos de servicio. Sin embargo, su mayor interés fue asegurar el
bienestar de su sobrino Sebastian de Hoyos, a quien debia dinero debido
a los gastos que este asumi6é para su manutenciéon. Entre los bienes
asignados, le otorgd cuatro caballerias de tierra en Ychupusi en el pueblo
de Cotocollao y otra en Chichipataloma en el pueblo de Puembo.!s

Joana Chimbo Pancha también dejé numerosos bienes a su familia en
agradecimiento porsusservicios. Entre ellos, legé medio solar de tierraen
San Sebastian a su nuera Lucia de Pedraza y una sala de su casaa su sobrino
Juan de Perianez. Sin embargo, en un testamento posterior, cambio esta
ultima disposicion, dejando la sala a su sobrina Pascuala, a quien ademas
otorgd cuatro caballerias de tierra en Pisingalli junto con herramientas
agricolas, solicitando que le pagara 20 patacones de un censo en favor de
una capellania. También dej6 a su sobrino Antonio Marquez de Pedrosa
dos caballerias de tierras nombradas Lumbicaso y a sus sobrinas Feliciana
y Cecilia medio solar de tierra.!s*

161 “Testamento de Maria Cocasicsa”, ANE, Fondo Notarial, Seccién Protocolos, Notarial, t.
58 (1608-1609), Escribano Diego Lucio de Mendafio y Alvaro Arias, f. 70v.

162 “Testamento de Miguel de Erazo”, fs. 581.-v.
163 “Testamento de Marta Tituasan”, fs. 362.-362v. y 371v.

64 “Primer testamento de Joana Chimbo Pancha”, fs.239v.-241. “Segundo testamento de
Joana Chimbo Pancha”, fs. 263.-264v.
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Ademaéas de sus propias donaciones, los caciques también recibieron
regalos debido a su caridad o pidieron ayuda debido a su pobreza. Catalina
Comachiquin, cacica, agradecié haber recibido de Isabel Tullisinchi,
madre de su primo el cacique Diego Zanipatin, una estancia de doce
caballerias para el sustento de sus hijos mestizos espanoles, quienes no
podian heredar su titulo debido a su origen ilegitimo. Catalina era mujer
soltera, como la mayoriadelas cacicas que otorgaron testamentos durante
estas décadas.'®

Finalmente, muchos testadores solicitaron ayuda a sus familiares o
albaceas para su entierro y otros gastos finales. Gaspar de Londono
lamentaba no haber podido dejar nada a sus hijos Francisca y el clérigo
Diego de Londonio, quienes lo habian “socorrido en sus trabajos y
necesidades como buenos hijos”, % Gregorio Gutiérrez de Logrorio, quien
vivia en pobreza extrema pese a dedicarse a la artesania en su obraje
de bayetas, pidié alquilar los cirios para su entierro y solicité al padre
comendador de la capilla de San Juan de Letran, en el convento de la
Merced, que:

[...] por amor de dios, acatando al amor y voluntad que he tenido a ese
convento y a mi mucha pobreza, y pocos bienes y caudal que dexo, se
sirba moderarse en la limosna de dicho entierro y lo que asi fuere justo y
moderado como a tal pobre, mando se paguen de mis bienes.*¥

Algunos sirvientes de los principales continuaban en su servicio gracias
a que estos les proporcionaban materiales y tierras para subsistir. Tal
fue el caso de Gaspar de Londono, quien afirmé no tener deudas con sus
trabajadores indigenas porque les habia dejado una estancia con terrenos
de cultivo.!® En 1608, Beatriz Ango doné un pedazo de tierra a Catalina
y a su esposo Francisco Masea en reconocimiento a los largos anos de
servicio: “para que sea suyo y de sus herederos para siempre jamas; de él
les hago gracia y donacién en la mejor forma y derecho posibles”. Ango

165 “Testamento de la cacica Catalina Comachiquin”, fs. 281v.-282. Para comprender en
detalle las exigencias hacia las cacicas o descendientes femeninas de caciques y principales
en los reinos del Perd, remitirse a Alaperrine-Bouyer (2007).

166 “Testamento de Gaspar de Londono, f. 391v.
167 “Testamento de Gregorio Gutiérrez de Logrono”, f. 380v.
168 “Testamento de Gaspar de Londono”, f. 391v.
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también proporciond una camiseta y una manta, y coste6 los gastos de
entierro del indigena Pedro, quien le habia servido fielmente.’® Juan
de Aguayo, arriero y nieto de un principal, ordend que se entregara el
mejor caballo de su recua, aparejado y con enjalma, al indigena Alonso en
recompensa por su servicio.'”” De manera similar, Mariana de la Carrera
dispuso dejar diez pesos de a ocho reales para los gastos funerarios del
indigena Domingo, junto con una manta y una camiseta ordinaria, en
agradecimiento por sus afios de servicio.™

A manera de cierre

Los testamentos de la élite indigena de Quito representan no solo un
registro de propiedades y bienes, sino un valioso testimonio de las
redes sociales, afectivas y espirituales que estas personas tejieron y
mantuvieron a lo largo de sus vidas. A través de sus legados materiales
y disposiciones devocionales, los testadores buscaron perpetuar sus
vinculos afectivos y de servicio, aprovechando la cercania de la muerte
para otorgar favores, saldar deudas, y reconocer el apoyo y las buenas
obras recibidas de quienes les rodeaban. Con frecuencia, los caciques
designaron a familiares, criados y sirvientes como herederos o albaceas,
fortaleciendo una practica extendida de apadrinamiento hacia huérfanos
y sirvientes, a quienes se les entregaron propiedades o bienes para
asegurar su bienestar y mantener su vinculaciéon con la familia. Estas
donaciones también beneficiaron a ninas, mujeres pobres, presbiteros
y sirvientes, motivadas por afecto, caridad o gratitud hacia los servicios
prestados. Los legados variaban ampliamente, incluyendo tanto bienes
materiales como espirituales.

Entre estos se contaron terrenos, casas, animales, objetos de valor,
utensilios domésticos y prendas de vestir, ademas de limosnas, misas,
diversos censos y capellanias en apoyo a la edificacién religiosa y la

169 “Testamento de Beatriz Ango”, f. 593v.

70 “Primer testamento de Juan de Aguayo”, ANE, Fondo Notarial, Seccién Protocolos,
Notaria 6, t. 38 (1627), Escribano Juan Martinez Gasco y Juan del Castillo, f. 52.

M “Codicilo de Mariana de la Carrera”, ANE, Fondo Notarial, Seccién Protocolos, Notarial,
Notarial, t. 174 (1643-1645), Escribano Francisco de Atienza, f. 119v.
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propagacién de la doctrina catélica. Tales disposiciones reflejaban la
naturaleza de la relacion entre el testador y sus beneficiarios, reforzando
la cohesién familiar, comunitaria y la estabilidad de los rituales formales
e informales de cooperacién e intercambio en la Real Audiencia de Quito
(Sennett, 2012, p.18).

Algunos testadores, sin embargo, optaron por ocultar sus vinculos
familiares con indigenas, buscando, en ciertos casos, ser reconocidos
como mestizos y eludir las restricciones del sistema de castas. Un caso
notableeselde MarianadelaCarrera, quienen1638redact6 su testamento
sin mencionar que su madre era Maria Cocasicsa, hermana de un
cacique del Pueblo de Pifo. Mariana se identific6 inicamente como viuda
de Francisco de Paz, aunque sus lazos familiares quedaron evidentes al
nombrar en su testamento y posterior codicilo a sus hermanos Diego,
Pedro y Joan de la Carrera.'

El analisis de estos documentos revela con meridiana claridad, cémo
la élite indigena emple6 los testamentos como una herramienta de
integracion social, superando frecuentemente las barreras impuestas
por el sistema de castas (Ciriza-Mendivil, 2017). Desde la asignacién
de bienes a sirvientes y familiares hasta la participaciéon en cofradias y
mandas religiosas, cada disposicion testamentaria contribuyé a legitimar
la posicion de estos individuos dentro del orden colonial, integrandolos
en las tradiciones catélicas y en el marco de la autoridad espaniola.

Este estudio, enmarcado en el proceso civilizatorio de Norbert Elias y en
los estudios de Richard Sennett sobre cultura material y vida cotidiana,
revela que, ademas de acumular riqueza o buscar su reconocimiento
mestizo, la élite indigena jug6 un papel fundamental en la cohesién social
y la estabilidad econémica de la Audiencia. En tal sentido, consideramos
que con este texto se contribuye un poco en la ampliacién del caudal de
simbolosdel “mosaicoandino” de mestizajeylasrelacionesentre caciques,
cacicas, principales y personas del comuan, poniendo de presente, a través
deuna serie amplia de testamentos, las figuraciones en proceso del mundo
indigena y las relaciones de enlace simple, doble y multiple de la élite

72 “Testamento de Mariana de la Carrera”, ANE, Fondo Notarial, Secciéon Protocolos,
Notarial, t. 161 (1638-1639), Escribano Juan de Peralta. fs.437v.-442v.
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indigena de Quito y el sistema de castas (Poloni-Simard, 1997; Spalding,
2002), que aspiramos a recoger un texto mas amplio con toda la fuente
disponible sobre este tema de los siglos XVI y XVII.

Finalmente, los testamentos operaron como un espacio letrado y
literario en el que la élite indigena negociaba su identidad y estatus
ante los demas, preservando su cultura y autoridad local, al tiempo que
adoptaban practicas y simbolos impuestos por el sistema colonial. En
efecto, a través de sus bienes materiales y acciones devocionales, estas
familias no solo garantizaban la preservaciéon de su linaje y el bienestar
de sus allegados, sino que también consolidaron el entramado social
y espiritual de la Quito colonial, dejando un legado que trascendia
el Ambito privado del lecho del moribundo y pusieron en evidencia
las complejas relaciones que mantuvieron con la sociedad quitena y
personas de otros espacios.
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Anexo 1. Fuente histéricay arboles genealdgicos con
relaciones familiares directas identificadas

Este anexo documental presenta la fuente histérica consultada en el
Fondo Notarial, seccion Protocolos, del Archivo Nacional del Ecuador
(ANE) en Quito, utilizada para identificar a miembros de diversas familias
vinculadas con la élite indigena de Quito entre 1600 y 1650. Los arboles
genealdgicos incluidos fueron elaborados a partir del andlisis de 80
testamentosy codicilosredactadospor55caciques, cacicasy susfamiliares
ante notarios de la ciudad, en los cuales se detallan cuidadosamente sus
relaciones de parentesco y vinculos sociales. En total, para este mismo
grupo poblacional se localizaron al menos 193 documentos notariales
(incluidos testamentos, poderes para testar y codicilos) entre 1600 y 1780,
lo que evidencia la continuidad documental y la relevancia juridica y
social de estos registros a lo largo del periodo colonial.

La seleccion de las familias representadas en este anexo se basa en
su relacion directa con la élite indigena quitena y en la relevancia de
sus conexiones para el estudio de las practicas sociales, devocionales
y de gestién de bienes durante el periodo en cuestiéon. La estrategia
metodoldgica empleada para la elaboracion de estos arboles genealdgicos
incluyé una revision exhaustiva de fuentes histéricas primarias y
secundarias, complementada con herramientas digitales como GenoPro,
utilizadas para la sistematizacién y representaciéon de la informacién.
Algunas lineas familiares no fueron incluidas en los arboles genealégicos
debido a la insuficiencia de informacién sobre sus antepasados o
descendientes, lo que impidié su adecuada reconstruccion.

El trabajo fue realizado por Daniela Vasquez Pino, quien aplicé una
rigurosa critica de fuentes con el objetivo de garantizar la precisién,
coherencia y fiabilidad de los datos presentados. A continuacién, se
presenta la tabla de los simbolos usados en los arboles genealédgicos, junto
a sus descripciones.
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Simboly Descripcion
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Pasaportes para el cielo. Cuerpos, almas, cultura material y espiritual

de la élite indigena en Quito, 1600-1650
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Pasaportes para el cielo. Cuerpos, almas, cultura material y espiritual

de la élite indigena en Quito, 1600-1650
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Pasaportes para el cielo. Cuerpos, almas, cultura material y espiritual

de la élite indigena en Quito, 1600-1650
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de la élite indigena en Quito, 1600-1650
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Capitulo 3

Las autoridades locales de los
pueblos de indios de la provincia
de Antioquia entre 1680-1780: una
sintesis desde expresiones de
cultura politica

Local Authorities of the Indigenous Peoples of the Province of
Antioquia between 1680-1780: A Synthesis from Expressions of
Political Culture

Héctor Cuevas Arenas

Universidad Santiago de Cali. Colombia
https://orcid.org/0000-0002-6550-2760
= hector.cuevasOO@usc.edu.co

Resumen

Estecapitulodelibro exploraalgunos mecanismos, practicasyelejerciciodel
poder local, asi como la verticalidad social que fundamentaban la autoridad
y legitimidad de caciques, gobernadores, alcaldes, regidores, fiscales y
mandones de los pueblos de indios en la provincia de Antioquia entre 1680 y
1780. La investigacion se enfoca en las expresiones horizontales y verticales
de la cultura politica en los niveles cotidianos y en los pleitos judiciales, en
el contexto del fin de las encomiendas de indigenas a finales del siglo XVII
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Las autoridades locales de los pueblos de indios de la provincia de Antioquia
entre 1680-1780: una sintesis desde expresiones de cultura politica

y la implementacion de las principales reformas borbénicas a partir de la
década de 1740 hasta 1781, afio de insurrecciones en varias partes del Imperio
espafiol. En este marco, se analizan los conflictos, las redes y relaciones, asi
como las manifestaciones de la cultura politica vinculadas al bien comun,
la defensa de costumbres y autonomias, el paternalismo, la caridad y la
moralidad en el gobierno, entre otros aspectos, documentados en textos
judiciales, fiscales y de cabildos de ciudades y villas espanolas. Como aporte,
se destaca la agencia subordinada de los indigenas, evidenciada a través de
sus acciones y las de sus cabildos, asi como la apropiaciéon y negociacion
con diversos agentes, en una lectura estratégica que abarco6 despliegues de
capitales sociales y simboélicos, entendimientos de los tramites de gobierno
y justicia, y la accién en otros espacios mas cotidianos para defender su
autonomia y garantizar la reproducciéon comunal y familiar.

Palabras claves: Cultura politica, indios, reformas borboénicas, justicia,
cabildos indigenas.

Abstract

This book chapter explores the mechanisms, practices, and exercise of local
power, as well as the social verticality that underpinned the authority and
legitimacy of the caciques, governors, mayors, councillors, prosecutors, and
leaders of the indigenous towns in the province of Antioquia between 1680
and 1780. The research focuses on the horizontal and vertical expressions of
political culture at the everyday levels and in judicial disputes, within the
context of the end of indigenous encomiendas at the end of the 17th century
and the implementation of the main Bourbon reforms starting in the 1740s,
until 1781, a year of insurrections in various parts of the Spanish Empire. In
this framework, conflicts, networks, and relationships are analyzed, as well as
manifestations of political culture related to the common good, the defense of
customs and autonowmies, paternalism, charity, and morality in government,
among other aspects, as documented in judicial, fiscal, and town council
records from Spanish cities andvillas. As a contribution, the chapter highlights
the subordinated agency of the indigenous people, evidenced through their
actions and those of their town councils, as well as their appropriation and
negotiation with various agents, in a strategic reading that involved the
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deployment of social and symbolic capitals, understandings of government
and justice procedures, and actions in other more everyday spaces to defend
their autonomy and ensure communal and family reproduction

Keywovds: Political culture, Indians, Bourbon reforms, justice, indigenous
cabildos.

Introduccion

Este texto indaga sobre los mecanismos, practicas, el ejercicio del poder
local y la verticalidad social que daban cuerpo a la autoridad y legitimidad
de caciques, gobernadores, alcaldes, regidores, fiscales y mandones de los
pueblos de indios de la provincia de Antioquia entre 1680-1780. Del mismo
modo, otra inquietud que guia este trabajo es el rastreo de expresiones de
una cultura politica monarquica que hacian operativos dichos elementos
en los planos verticales y horizontales, es decir, entre los indios®” como
subordinados de autoridades espafolas o vecinos prestantes, asi como
entre los mismos indigenas, a la manera que se ha desarrollado en otros
escritos(CuevasArenas,2020). Ambaspreguntasparten deunaperspectiva
mas informal y menos discursiva, entendiendo lo politico también por
fuera de los marcos “institucionales” y mas desde lo cotidiano. Aqui se
trabaja la cultura politica como:

[...] lainterseccién de discursosy practicas que dan cuenta de los principios,
experiencias y expectativas sobre los 6rdenes sociales y politicos de unos
colectivos articulados entre si. Ella permite hacer inteligibles los intereses,
contradicciones, probleméticas y consensos. Esta dialéctica se da tanto
entre los gobernantes y los gobernados —a nivel vertical—, como entre los
distintos componentes de un cuerpo social, en planos mas horizontales. La
cultura politica, ademas, incluye la formalidad aparente e inmoévil de los
lenguajes escritos, junto al dinamismo de las relaciones sociales, en una
confluencia entre repertorios, practicas y clasificaciones que tienen vida y
vigencia en el conflicto y la cotidianidad (Cuevas Arenas, 2020, p.7).

197 En el presente texto se usara “indio” para denominar tal categoria social y juridica,
en consonancia del lenguaje de la época y sin la carga peyorativa hacia los pueblos y

comunidades descritas. Por cuestiones de estilo, alternara con “indigena”, “natural” y
otras, cuando sea necesario.
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La anterior definicién sirve para “historizar” lo cultural en clave politica
y viceversa, como parte de la apropiaciéon que han hecho los historiadores
de una categoria nacida en las Ciencias Politicas, y que ha trascendido su
aplicabilidad a sociedades modernas o en trance de modernizacién, hacia
sociedades tradicionales, como lo han desarrollado Silva Prada (2007)
y Van Deusen (2007) para los espacios indianos. Esta categoria, que en
principio era una herramienta heuristica para interpretar y comprender
comportamientos electorales y demas expresiones de ciudadania
procedimental (Almond y Verba, 1963) ha mutado hacia enfoques en
dialogo con la Antropologia y la Sociologia. En este caso, la cultura
politica permite indagar como algunas practicas del poder politico a
nivel local expresan nociones de orden social y cultural, por ejemplo, lo
que se consideraba justo e injusto, la alteridad sobre lo “indio” y demas
elementos que se desarrollaran a lo largo de este texto.

Los ejes basicos del poder politico local fueron la representacién de la
comunidad ante instancias externas a ellas, asi como la capacidad de
mediar o solucionar conflictos y cuestiones internas del orden del manejo
del territorio y los recursos, la organizacion del culto, las obligaciones
tributariasydeltrabajo. Ambosaspectosestabanintimamenterelacionados
con la reproducciéon comunal, el “bien comin”, la conservacién de las
comunidades a través de sus autonomias y de los privilegios de su calidad
social, todos ellos en un plano horizontal. En uno vertical, se esperaba
que autoridades como el curay el corregidor ejercieran una conservacién
y misericordia patriarcal hacia los mas desfavorecidos y a los menores
sociales, con el apoyo de los gobernantes indigenas, con el fin de guiar
y corregir a aquellos que ocupaban las escalas inferiores de la jerarquia
social como los naturales.

Este texto analiza como los indios materializaban los preceptos
mencionados, asi como otros mecanismos mas informales que
facilitabanlavida social, tanto en un orden consensual como coercitivo.
También se considerara su caracter cambiante a lo largo del tiempo,
en respuesta a dinamicas internas y externas de las comunidades y
las regiones donde vivian, asi como a sus particularidades en relacién
con procesos historicos mas generales, como el desarrollo de las
encomiendas, las economias campesinas, los circuitos comerciales
y las redefiniciones politicas a finales del siglo XVIII. Lo anterior
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obliga a justificar la periodizacién aqui desarrollada: entre 1680 y 1740
se desarroll6 el final de las encomiendas de naturales a lo largo de la
Nueva Granada, y con ello, las mediaciones sociales y politicas respecto
a los indigenas de las distintas provincias, lo que obligé a recomponer
las dindmicas del poder. Después de 1740, la Corona Hispanica empez6
a plantear reformas que hicieron mas complejas las dinamicas del
poder politico y de la economia, a las que tuvieron que afrontar las
comunidades, proceso que entre 1779-1783 generé un panorama de
inestabilidadenlaprovincia, debidoalasinsurreccionestantodeindios,
como de otros segmentos de la poblacién (Patino Millan, 2011; Jiménez
Ospina, 2023). Por cuestiones de espacio, y por lo complejo del asunto
no se abordan tales rebeliones, pero si sirven para establecer un limite
temporal al estudio que aqui se desarrolla porque marcan un cambio
de contextos y uso de los mecanismos de poder que normalmente se
venian desarrollando.

Paralapresenteinvestigaciénseusaron principalmente fuentesjudiciales,
de cabildos de ciudades y villas espanolas y documentos fiscales, por su
capacidad de ofrecer un panorama de comportamientos prescritos y
proscritos, de necesidades, expectativas y experiencias de los actores,
que motivaron denuncias y procedimientos donde se averiguaron redes
y relaciones que de una manera u otra expresaban nociones de cultura
politica. Por otro lado, no se consultaron documentos notariales por su
dispersidn, falta de acceso a sus instrumentos de descripcién documental
enlosarchivosy porque no explicitan de una manera tan directa nociones
de cultura politica como los documentos judiciales, aparte del limitado
espacio con el que aqui se cuenta.

En este texto también se llevara a cabo una comparaciéon con los pueblos
del valle del rio Cauca, basindose en los aportes del autor de este
capitulo, ya que ambos colectivos compartieron experiencias similares
de hispanizacién, cambios territoriales y migraciones durante los siglos
XVI y XVII. Sin embargo, a partir del XVIII, comenzaron a articularse
de manera diferente bajo los cabildos indios, a diferencia del sistema de
gobierno local de gobernadores, alcaldes y mandones que se desarrolld
en ciudades como Cali, Buga, Toro, Cartago y Caloto (Cuevas Arenas,
2017). Los pueblos de ambas regiones enfrentaron problemas comunes,
como disputas por tierras y recursos con sus vecinos, ademas de los
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abusos de las autoridades. A pesar de que los discursos sobre el gobierno
y la justicia en teoria eran homogéneos a lo largo del imperio, esto ofrece
una oportunidad para comparar como se usaban y en qué contextos se
expresaban, en un orden social heterogéneo y especifico que, aunque
aparentaba estabilidad, era dindmico en sus usos y significados.

Los cabildos de indios y los aspectos informales del poder
en los pueblos de Antioquia

La caracteristica méas distintiva del poder local en los pueblos de la provincia
de Antioquia era la presencia de cabildos locales de indios, cuyos aspectos
de orden mas formal y su origen no han llamado mucho la atencién de los
investigadores. En la indagacién bibliografica sélo se registran cabildos
de indios en algunos de los pueblos de caribe neogranadino (Luna, 1993).

Aqui cabria ofrecer una hipoétesis de su surgimiento: fue un proceso del
siglo XVII donde se conjugaron la poca cantidad de indios encomendados,
alguna diferenciacion por parcialidades y su consiguiente necesidad de
gobierno colegiado, junto a los esfuerzos de las autoridades espanolas
para patrocinarlos y la apropiacién que hicieron los indios de dicha
institucionalidad en la defensa de sus prerrogativas y autonomias.'*

También podria haber sido importante el elemento de diferenciaciéon
social que genero el acceso al gobierno local y que fue aprovechada por
algunos naturales, invocando “derechosinmemoriales” y serviciosala
monarquia a principios del siglo XVIII (Cuevas Arenas y Giraldo, 2023,

pp. 5-6).

Las representaciones de los cabildos ante los tribunales usaron el
argumento de lo inmemorial de dichas corporaciones como parte de
sus privilegios conducentes para la reproduccién de sus respectivas

198 En la transcripcién que elaboraron Montoya Guzman y Gonzalez Jaramillo de la visita
del Oidor Francisco de Herrera Campuzano de 1614-1616 a la Ciudad de Antioquia (2010) no
hay referencias a gobiernos colegiados en los pueblos de indios, pero si en la de Francisco
de Montoya y Salazar en 1670-1671 para el mismo espacio (2007, f. 4), donde se menciona
la némina que podria formar un cabildo de indios, pero no a la corporacién como tal.
También se discute eso en Cuevas Arenas y Castaneda (2019)
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comunidades. Especificamente esto recurrente en un primer periodo,
de 1680 hasta 1740 mas o menos, posiblemente en una etapa de
consolidacién de estas corporaciones frente a los poderes representados
por los encomenderos y los curas: cualquier novedad e intromisiéon eran
violaciones a la autonomia local y lesionaban el pacto de cada pueblo con
el rey. También coartaban las libertades de ellos como vasallos. Algunas
de esas intrusiones fueron la falta de confirmacién de regidores por parte
del gobernador de la provincia, la elecciéon de autoridades sin el consenso
del pueblo, eleccién fraudulenta de dos cabildos para un mismo afio y la
supresion del cargo de gobernador de un pueblo.'*

En general, los gobernadores de la provincia y la Audiencia de Santafé
prestaron atencién a los reclamos a favor de los indios en este sentido. El
principal apoyo que recibieron los indios en estas denuncias provino del
protector de naturales, quien actué como primera instancia para traducir
sus aspiraciones de respeto al consenso local en un lenguaje juridico
basado en el bien comun.

Es notable que los encomenderos no actuaran como mediadores
formales en estos conflictos y que ni siquiera fueran mencionados en los
documentos relacionados. Hipotéticamente, se podria afirmar que los
indios no los consideraban gestores legitimos de sus conflictos, viéndolos
mas bien como aliados de los gobernadores y personas perjudiciales para
sus intereses, o que simplemente los encomenderos carecian de una
injerencia politica y social significativa sobre sus encomendados.

Ya mejor consolidadas estas corporaciones, a mediados del siglo XVIII,
fueron puestas a prueba en el contexto de traslados entre 1756-1760.
Una preocupacion de los oficiales encargados de dichas diligencias y
de los indios encabezados por sus cabildos era la capacidad de tener
igualdad en la eleccién de cargos en los pueblos de llegada y de una u otra
manera, extender su diferenciacién como colectivo, con sus imagenes

199 “Peticion de eleccidn de regidores en Buriticd en 17167, AGN (Archivo General de la
Nacién - Colombia, Bogotd), caciques e indios, leg. 52, doc. 8, f. 294v. “Denuncia de la
eleccién de dos cabildos para el afio de 1707 en Sopetran”, AHA (Archivo Histérico de
Antioquia, Medellin), doc. 330, fs. 80-81. “Peticién para conservar el cargo de gobernador
en el Pefiol para1720”, AHA, doc. 495, fs. 415v-416.
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y autoridades.?® Esto implicaba varias cosas: una tenerlos separados
eclesidsticamente en un mismo espacio, con el aumento de gastos para
la Hacienda,* y la mala voluntad de los indios receptores respecto a sus
semejantes recién llegados, como elementos externos a sus prerrogativas
y estorbo para su subsistencia.?®

Losindiosaprovecharon estosargumentos paraquedarse en sus pueblos,
que significé una expresion del caracter local de suidentidad, cimentada
en el culto y la apropiacion de su territorio, bajo la salvaguardia de sus
cabildos. Si bien dieron el paso de lo étnico a la calidad social como
lo definitivo de su identidad, era mas fuerte el sentido de pertenencia
local que en el valle del rio Cauca,*® y esto se consolid6 con el final de
las encomiendas y la estabilizacion de los pobladores de cada poblado.?*
Homogenizaron su pertenencia como colectivos de una calidad social
determinada, pero imprimiendo un sentido local diferenciado.

Esa expresion fue recogida en 1757 con una frase enunciada por un
testigo eclesiastico que estaba a favor de no trasladar a los indios de
Sopetran, un sacerdote jesuita que desed conservar su anonimato:
“el natural amor que aun los brutos tienen al suelo donde nacen y se
crian”?% se materializaba también en el culto a los santos patrones y
en las festividades locales. Estos construian lazos sagrados respecto
a los mas cotidianos, los referentes al parentesco y la vecindad. Esto,
junto al deseo de recibir una buena doctrina diferenciada, pesé para
que al final de cuentas no se cambiara el ordenamiento territorial de
los indios en la provincia.

200 “Documentos de traslado de Pereira al Penol en 1756”. AHA, doc. 8290, fs. 55-56v. “Auto
del virrey respecto a la devolucidn de los indios de Sopetran a su pueblo”, 1758, AHA, 4357,
fs. 166-167.

201 “Peticién del protector a favor de los indios de Sopetran, 1757”, AHA, doc. 4350, f. 47.
También AHA, doc. 4357, fs. 195v-196.

202 “Traslado de los indios de Sopetran a Buritic4, 1757”, AHA, doc. 523, fs. 17v-30.
203 Comparese con Cuevas Arenas (2020) y Cuevas Arenas y Castafieda (2019).

204 Las clasificaciones por encomiendas de particulares y de la Corona eran funcionales hasta
la segunda década del siglo XVIII. Véase, “Encomiendas de la ciudad de Antioquia, 1686,
AHA, doc. 292, doc.758, fs. 1-25 “Numeraciones de la provincia de Antioquia, 1686”. AHA, doc.
6548. “Numeracién de Sopetran, 1691”7, doc. 6549 (Sopetran, Sabanalarga y Buritic4, 1711).

205 AHA, doc. 4357, f.170.
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El Gnico pueblo que se mudo6 en ese contexto de traslados y posibles
extinciones de resguardos fue el de Sopetran hacia Buritica en 1757, pero
regreso al ano siguiente con 22 de las 25 familias que salieron. Las tres que
se quedaron lo hicieron por su propia voluntad, aprovechando sus redes
por fuera de su pueblo natal y su conveniencia particular, lo cual permite
decirqueel sentidodelocalidad no era absoluto para todo el pueblo, pero si
una tendencia muy general en ellos.? La rebelién del Tabacal de Buritica
en 1781, encabezada por un indio de Sabanalarga, también es ejemplo de
esto, asi como la no movilizaciéon de Sabanalarga que tuvo en las acciones
colectivas que si se desarrollaron en Buritica.?”

Los pueblos a través de sus cabildos locales capitalizaron la victoria de
no haber sido finalmente trasladados ni extinguidos entre 1757 y 1759,
y con ello explicitaron méas su sentido de pertenencia local como un
privilegio colectivo, con una mayor gestiéon en los reclamos colectivos
ante los tribunales, donde hacian gala del conocimiento de la legislacién
proteccionista, o al menos, su capacidad de consulta al respecto, en la
solucién de conflictos al interior o exterior de sus tierras.?%®

Esaseriauna causaprincipal, entre otras, del por qué los pueblos pudieron
subsistir como corporaciones décadas después de la independencia,
hasta la década de 1830 (Salazar, 1994). Los cabildos indios gestionaron
y expresaron nociones como la identidad local y el sentido corporativo,
privilegiado y comunitario de sus pueblos como jurisdicciones separadas
queparticipabandeununiverso politicoy cultural masamplioy complejo.

En Antioquia otra caracteristica principal del poder local de los indios,
relacionada con el aspecto anterior, es el mayor grado de disputa respecto
a la autoridad y a los privilegios individuales de las familias principales.

206 “Remates de tierras de Sopetran”, AHA, doc. 4350, f. 47 y “Autos y diligencias para sacar
los libres de Sopetran”, doc. 4355, f. 129.

27 “Rebelion del Tabacal, Buritica, 1781”. BNC (Biblioteca Nacional de Colombia). Raros y
manuscritos, t. 386, fs. 470-567.

208 Por ejemplo, “Indios de Sabanalarga que se movilizan por la muerte de su gobernador a
manosde otroindio, 17617, AHA, Criminal, caja B41, leg. 1740-1770, doc. 12, fs. 1-2. “Denuncia
sobre malos procedimientos del gobernador indio de Sopetran para defender las tierras del
pueblo, 1757”. Criminal, caja B55, leg. 1700-1740, doc. 25, f. 25-25v. “Peritaje de los indios en
el caso del maltrato de un vecino a un nifio en el Pefiol, 1765”, Criminal, caja B79, leg. 1740-
1780, doc. 10, f. 2.
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Ello seria un elemento que surgiria del temprano consenso local como
estructurante del poder politico en detrimento de la herencia, como
ocurria en otras regiones (Cuevas Arenas, 2020, pp. 211-221).

Solo en Buritica y Sabanalarga se han localizado indios caciques en 1686:
don Sebastian y don Andrés Currequia,?® para pasar luego al sistema de
gobernadores indios, quienes lograban su poder politico local a través de
laeleccién comunal y la confirmacién de los gobernadores de la provincia.
Posiblemente influy6 en esto algunos aspectos en comiin con el valle del
rio Cauca: comunidades muy heterogéneas y de débiles lazos étnicos
donde el poder hereditario tendria que responder por deudas y ausentes
en pueblos originados en procesos que rompieron con lo prehispanico.

Mercadosmineros, interesesdelosencomenderos, guerras, migraciones,
negociaciones con las autoridades étnicasy el agrupamiento de distintas
parcialidades y forasteros configuraron un poblamiento distinto al que
encontraron los conquistadores en el siglo XVI. La movilidad de los
indios en el siglo siguiente y a comienzos del XVIII fue corroyendo la
base étnica y hereditaria del poder politico local en la provincia. En los
demas pueblos, los fundados por los mismos indios en la segunda mitad
del XVII, parece que no tuvieron nunca caciques, pero si gobernadores
y alcaldes.?®®

En ese panorama sin la legitimidad de la herencia, los titulos de indios
principales y de gobernadores dados por el gobernador de Antioquia
aparecieron relativamente rapido como un sistema de premios que
redituaban en autoridad para quienes ayudaban en los proyectos de
la Corona. Por el hecho de cargar fardos en las campanas del Choc6 en
el periodo inicial del 1680-1710, algunos indios de Sopetran, Buritica y
Sabanalarga se convirtieron en principales, y en el mejor de los casos, en
gobernadores.?!! Pudieron transmitir a sus descendientes su condicién

209 “Numeraciones de los pueblos de indios de la ciudad de Antioquia”, AHA, doc. 758, fs. 9-17v.

20 “Fundacién de la Estrella en 1685”7, Revista Distritos, 16 (1969), p. 25. “Autoridades del
Periol, 1720”, AHA, doc. 495 fs. 415v-416. Cuevas Arenas y Castaneda (2019).

4l “proceso por privilegios de Francisco Franco, gobernador de Sopetran, contra su
encomendero, 1684”, AGN, caciques e indios, leg. 59, doc. 29, fs. 1003-1023. “Nombramiento
de gobernador a favor de Juan Valentin de Buritica en 1703”, AGN, caciques e indios, leg. 66,
doc. 15, fs. 516-517. “Denuncias contra el cabildo de Sopetran, 1707”, AHA, doc. 330, fs. 80-81.
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de principales exentos de tributar como el comin de los indios, pero
excepcionalmente lo pudieron hacer con sus cargos.

Cuando progresivamente entraron en escena los alcaldes o jueces
pedéaneos desde 1774 (Montoya Gémez 2012, 26-27), como actores paralelos
del poderlocal en los pueblos de indios, los cabildos expresaron su sentido
de autonomia local para distanciarse y marcar su caracter tradicional
frente a estos nuevos agentes. Las novedades lesivas en un periodo de
reformas eran las que desestructuraban las jurisdicciones habituales, sin
embargo, cuestiones como la mayor presencia de escritura y formalidad
para gestionar conflictos, se asumieron positivamente para reforzar
posiciones tradicionales.

En los pueblos del sur de Antioquia, especialmente la Estrella, Pereiray
Sabaletas, esta diferenciacién no estaba tan llena de formalidades y a la
vez que encabezaban la defensa de las tierras e intereses colectivos, no
dudaban en involucrarse en actos de desacato y tumultos contra agentes
como corregidores y justicias locales espafiolas. Esto fue una diferencia
respecto al periodo de 1680-1740 en la provincia, y con el valle del rio
Cauca en todo el periodo de estudio de este trabajo. Por ello habia mucha
queja de que estos pueblos eran los “méas desarreglados”, usando un
lenguaje de la contencién y descalificacion al respecto.?? Sin embargo,
el poder local seguia siendo colegiado y en los pueblos “mas arreglados”
como el Pefiol, Sopetran, Sabanalarga y Buritic4, el cabildo se componia
hasta con siete individuos y en los demas, minimo habia un gobernador,
un alcalde y un regidor.?*

Como la herencia no fue un elemento determinante en la mayoria de los
pueblos?* para acceder al cargo de gobernador local, la endogamia social
entre principales no significé un aspecto que tuviera tanta importancia
en Antioquia como en el valle del rio Cauca a principios del siglo XVIII. El

22 “Tumulto en Sabaletas en 1779”, AHA, Criminal, caja B59, leg. 1770-1780, doc. 9.

23 “Numeraciones de Antioquia (1781-1782)”, AGN, archivo anexo II, t. 51, carpeta 1. Fs. 1,
31, 35, 42, 94, 110.

24 yéase como excepcional el caso de los Ramirez de Sopetran y posiblemente la ascendencia
de la familia Pamplona en el Pefiol, donde se registran como gobernadores en 1679, 1765 y

1782. AHA, doc. 280 fs. 413-416. Criminal, caja B79, leg. 1740-1780, doc. 10, f. 2. AGN, archivo
anexo II, t. 51, carpeta 1,f. 1
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acceso al poder local se vincul6 desde temprano a cualidades personales
que entrelazaban la capacidad de los individuos y sus familias para
articular redes sociales, tanto verticales como horizontales. Esto incluye
el interés personal, la habilidad para defender los intereses colectivos, asi
como el carisma y la capacidad de defender la autonomia local.

Esto se puede comparar con la situacion andina para mediados del
siglo XVIII: la autoridad para los indios consistia en capacidad de
gestion de la defensa comunitaria: ya no valia tanto la herencia y la
legitimidad del cargo cacical, sino la capacidad de buscar efectivamente
la justicia (Serulnikov, 2006, pp.77 -79). Las denuncias e impugnaciones
mencionadas posteriormente dan cuenta de ello, en unaluchade capitales
sociales y simbélicos que generaban reconocimientosy desconocimientos
sustentados en lo que significaban la autoridad, la legitimidad y el poder
para las partes. Por ejemplo, la movilizacién de capitales simbodlicos y
sociales también beneficiaba a los indigenas y a sus aliados espanoles. Por
ejemplo, en el proceso contra el corregidor de Sabanalarga, Don Lorenzo
del Valle, destituido en 1771 y reemplazado por alguien cercano al cura del
pueblo, Don José Javier Leal, los indigenas denunciaron esta situacién,
afirmando que “[ya] tenian corregidor patricio que los gobernase”.?

El poder significaba autoridad moral y paternal, pues se elevaba a un
plano colectivo la funcién del padre de familia de gobernar, o de al menos
gestionar la cotidianidad. Esta consideracién coexistia especificamente
con la existencia del gobernador indio como el primus inter pares al que se
le podia impugnar por su moralidad y cuestionar su legitimidad cuando
no correspondia a las expectativas colectivas o de una faccion contraria
del pueblo. Esto le ocurrié a Miguel Graciano entre 1716-1720 en Buritica
cuando varios indios le refutaron su nombramiento de gobernador desde
Antioquiaporviviramancebadoy maltratarindiosfisicay simbélicamente,
ejerciendo el poder de forma negativa sobre las tradiciones politicas del
pueblo, ya que no tenia en cuenta el consenso local. Este elemento imperé
cuando se convocé al comdn de Buritica y eligieron a Francisco Albino
Usuga con el aval de los oidores en Santafé, sede de la Real Audiencia.?®

45 “Denuncia contra el cura y el corregidor de Sopetran por parte de Juan Esteban Volador,
17717, AGN, Tributos, leg. 18, doc. 2, f. 81.

26 “Litigio por las tierras de Igabra entre indios de Buriticd y el cura Don Nicolas del Pino”,
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En Antioquia a lo largo de la segunda mitad del periodo colonial fue
virulento el cuestionamiento de las autoridades de todo nivel, en un
entorno de movilidad social y crecimiento demografico, los cuales hacian
mas fragiles algunos reconocimientos de justicias y sus mecanismos
de mediacion. Las autoridades de los indios no fueron la excepcién, al
denunciar y ser denunciados por todo tipo de gentes.

Los corregidores, por la naturaleza de su cargo en la vigilancia de
tributos y la moralidad, chocaban mucho con los indios, al punto de
apresar deudores de tributos en las fiestas, quitar varas a las autoridades
indias y amenazarlos con espadas o cortarles el cabello, a principios
del siglo XVIII.?" Estos gestos de desconocimiento se sustentaban en
la inferioridad social de los indios, y éstos se retrataban como seres
ingenuos e ignorantes victimas de personas abusivas que reforzaba la
supuesta pasividad de los naturales en el papel de agentes sociales.

A mediados de siglo, la violencia hacia los indios ya no era tan explicita
en la documentacion, pero con la ayuda de sus protectores, los indios
recusaban la falta de apoyo de algunos de sus corregidores en los
contextos de traslados y conflictos por tierras como expresiones mas
soterradas de otros tipos de violencias.?® Este panorama cambid a
mediados de la centuria, donde las autoridades indias denunciaban
a sus corregidores siendo conocedores de las leyes y asumiendo sus
jurisdicciones como expresiones de su honra personal y de la autonomia
de sus pueblos. No era tan necesaria la imagen de pasividad, sino la
de actividad, fuera violenta o legal, pues ambas eran tacticas que se
sustentaban en una idea sobre la justicia desde la inferioridad social.
Lo anterior es registrable desde 1756 en Sopetran, donde el contexto
del traslado a Buriticad exacerbd los dnimos del gobernador Diego
Sisiquiarco y el alcalde Estaban Guingue contra el cura y el corregidor,
y de paso, contra los alcaldes indios que les obedecian. Un cura afirmé

AGN, Caciques e indios, leg. 52, doc. 8, fs. 294-295. AHA, doc. 493, fs. 402-406

A7 “Denuncias contra el corregidor de Buritica y Sabanalarga (1715-1716)”, AGN, caciques e
indios, leg. 52, doc. 15, fs. 401-404v. “Denuncias del corregidor de Buritica y Sabanalarga,
17167, AHA, Criminal, caja B85, leg 1770-1790, doc. 1.

28 “Traslados de Sopetran entre 1756-1757”, AHA, docs. 779, 784, 794 y 4802. “Queja contra

la inoperancia de jueces en contra los indios del Peiiol en 1765”, AHA, Criminal, B79, leg.
1740-1780, doc. 10, fs. 1-4, 10.
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contra el segundo que “el [testigo] tenia que prevenir a los alcaldes que
no le echaren mano por qué los iba de matar si lo hacian”.?®

Lanegacion de la autoridad de los cabildantes en los pueblos por parte de
libres y otros indios también era otra causa de conflictos, especialmente
por detenciones y reconvenciones. Machetazos (heridas con machetes),
tumultos, huidas y otras formas de desconocimiento lesionaban la
autoridad individual ante hechos considerados injustos por los mestizos,
zambos y mulatos.??® La pérdida de autoridad que representaba esto,
hacia que muchas veces se ocultaran los hechos ante instancias por fuera
de los pueblos, como ocurrié en Sabanalarga cuando un libre hiri6é a un
alcalde indio en 1723, suceso que fue descrito por el gobernador indio al
gobernador de la provincia: “[...] y perdonara mi senor nuestro yerro, por
decir que no era nada”.??

En un caso de 1766 de los indios de la Estrella contra su corregidor, don
Manuel de Santa Maria, originado en que algunos miembrosdel cabildodel
pueblo (un alcalde y el gobernador), sin permiso de los demas, dieron aval
al corregidor para sacar maderas del monte por medio de Pedro Sanchez,
un libre que no era de la estima de los naturales del pueblo, a lo cual Santa
Maria le reclamé con golpes a Marcelo Tamayo, quién lo cuestionaba el
permiso, a lo que movilizé al resto del cabildo indio a reclamar en la villa
de Medellin. Esto significaba una pérdida de autoridad para el gobernador
del pueblo Raymundo de Rojas y el alcalde José Segundo Tamayo con el uso
de redes verticales que aparentemente superponian el interés individual
al colectivo del pueblo de la Estrella.??

Los gestos de reconocimiento de la autoridad como en todas las zonas
de la monarquia Hispana, también estaban atravesados por el simbolo
que representaba la vara, pero sus referencias son mas aisladas que en

29 “Denuncias del doctrinero cura Francisco Javier Pérez de Sopetran contra indios, 1756,
AHA, Criminal, caja B55, leg. 1700-1740, doc. 25, f. 24.

20 por ejemplo, comentarios de corregidor de Buritica y Sabanalarga respecto a los indios
(1717), AHA, criminal, caja B85, leg. 1770-1790, doc. 1 f. 5v. “Muerte de un alcalde indio en
Sabanalarga por un libre (1723)”, AHA, criminal, caja B49, leg. 1678-1730, doc. 16.

2 AHA, criminal, caja B49, leg. 1678-1730, doc. 16, f. 1.

22 “Disputas por acceso a maderas del pueblo de La Estrella entre indios del pueblo con su
corregidor”, Archivo Histérico de Medellin (AHM), fondo Concejo seccién Colonia tomo 26
folios 50r-52v
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otros espacios. Sin embargo, un corregidor se la quité a un alcalde de
Sabanalarga para amenazarlo con una espada en 1716, pues si lo hubiera
hecho con ella, atentaba contra la real justicia y su delegacién en la
dignidad subalterna del indio portador.??® La posesion o no de la vara era
la tenencia del amparo del rey y sus oficiales, el cual se combinaba con
el criterio dado por la religién y la moral a nivel general, mientras que a
nivel local y personal se encuentra una lucha por el reconocimiento y el
juego de poderes locales.

Un gesto, que parece operaba como ultimo recurso, era el de “apellidar
la voz del rey” en contextos extremos como tumultos y peleas para
invocar el orden sustentado en la justicia, donde a cada quien se le daria
lo que merece, se respetarian las jerarquias sociales y se considerarian las
condiciones de los implicados. Esa idea implicaba un pactismo entre los
cuerpos sociales y el rey representado en la invocacién del leal vasallaje,
como garantia de la reproduccioén social y de la paz.

La apelacién al vasallaje era para los indios subordinados la invocacion
de una proteccién paternal y legitimadora de su minoria social. Para las
justiciasindias y no indias, era un recordatorio de autoridad y un llamado
a la paz o al orden. Era una invocaciéon que permitia calmar los animos
cuando losindios se tumultuaban,?! o también era un llamado alajusticia
ante los abusos de inmorales autoridades locales.?”> Mas que una frase
suelta o una excusa, parece que los agentes partian de un consenso sobre
lo indisoluble del poder regio respecto a la justicia frente a los desajustes
propiciados por malas personas.

Enun periododonde empezb adesligarse el poder como privilegio familiar
y personal, para pasar a una consideracién mas cercana a proyectos
y razones de gobierno en las décadas de 1770 y las siguientes, los indios
incorporaban selectivamente para sus intereses ambos aspectos: a veces
era mas facil encontrar chivos expiatorios en individuos concretos, por

23 “Quejas de los indios de Sabanalarga y Buritica respecto a su doctrinero y corregidor,
1715-1716”, AGN, Caciques e indios, leg 52, doc. 15, f. 401-401v.

24 “Desobedecimiento a un alcalde de Sabanalarga en 1716”, AHA, criminal, caja B85, leg.
1770-1790, doc. 1, f. 5v.

25 AHA, Criminal, caja B49, leg. 1678-1730, doc. 16, f. 3v. AHA, Criminal, caja B59, leg. 1770-
1780, doc. 9, £. 8.
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ejemplo, corregidores, para evitar la rigurosidad de lo fiscal, llevandola a
un terreno de inmoralidad y falta de espiritu cristiano.

Apellidar la voz del rey parece que involucraba un orden estable de
justicia, la negociaciéon con los poderes locales, la reproducciéon familiar
y comunal, asi como el mantenimiento de su autonomia, junto a una
buena cristianizacién. Ese orden de ideas se hizo explicito durante
los traslados de 1756-1758, donde las nociones antiguas empezaron a
competir con las novedosas de fiscalidad y aprovechamiento agricola.

Los proyectos colectivos de los indigenas que dialogaban con los de la
monarquia, parecian estar méas relacionados con los méas antiguos, que
privilegiaban los aspectos comunales, familiares y de identidad religiosa
barroca. Lo comunitario pasa por la integridad de los resguardos frente a
agentes externos, la cual era vista como fundamento de la reproduccion
de las familias, el pago de tributos con un tratamiento paternal y “justo”
para los indios. En ello, la estrategia hasta principios del siglo XVIII fue
la denuncia a través de la victimizacion y la recordacién de que ellos eran
vasallos libres del rey.??

En el contexto de los traslados de mediados de siglo, se volvia especifico el
conflicto cuando se sefialaba al cura como agente contrario al pueblo, al
acusarlo de no administrar bien los sacramentos y descuidar el culto de los
patrones locales, aparte de ponerles negros o mulatos de autoridades locales
y maltratarlos mucho.?”” La denuncia se acompanaba de otras estrategias
como matar los ganados de los vecinos dentro de los resguardos, por orden
de los gobernadores indios, junto a la negativa de prestarle al cura servicios
de recoleccién de lenia, el envio de cocinerasy de nifios a la doctrina.?

26 “Denuncia de los indios del Pefol por invasién y maltrato en sus tierras”, 1679, AHA,
doc. 280, fs. 413-416. AGN, caciques e indios, leg. 52, doc.8, f. 295. AGN, caciques e indios,
leg. 52, doc. 15, fs. 401-404.

27 “Denuncias contra el doctrinero Javier Pérez de Sopetran 1756-1757”, AGN, AAP (Archivo
Arzobispal de Popayén), leg. 4802, fs. 8-10 y AHA, criminal, Caja B55, leg. 1700-1740, doc.
25, fs. 24-25v (Sopetran, 1755-1758). “Denuncia contra el alcalde indio y el doctrinero de La
Estrella por abusos”, AHA, criminal, B57, leg. 1760-1770, leg. 9.

28 AHA, criminal, Caja B55, leg. 1700-1740, doc. 25, fs. 24-25v (Sopetran, 1756). “Denuncia del
doctrinero Francisco Javier leal de Sabanalarga, a Francisco Oquendo, casado con una india
del pueblo, por estorbar la doctrina, 1769”, Criminal, caja B74, leg. 1760-1780, doc. 5, fs. 1-3v.
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En algunos casos de mediados de siglo, usaban las prisiones contra
nobles que impedian el paso por las tierras del resguardo, a sabiendas
de la extralimitacion de jurisdicciones que ello significaba, pero dicho
hecho estaba avalado por el comtn de los indios-** En otros, habilmente
dilataban los mecanismos informales de justicia, por ejemplo en el Pefiol
en 1765, cuando un noble hirié en la cabeza a un joven que supuestamente
le estaba usurpando tierra, se justificé en que ya habia denunciado la
ocupacién ante el alcalde indio Tiburcio, quién le sugirié que fuera a
reclamarle a la madre del susodicho, pero que tuviera en cuenta que era
una pobre vieja que no tenia con qué sustentarse.

Ante tal dilacién y apelaciéon a la pobreza y la caridad como valores que
sustentaban la supuesta usurpacién, Don Cristébal Echeverri no quiso ir
donde el corregidor, al considerarlo un hombre viejo que no le prestaria
atencion, aparte de vivir muy lejos.?° En la supuesta “hambre de tierras”
de los indios operaba un sentido de justicia hacia los pobres y los que se
mantenian con su trabajo manual. Del mismo modo, habria un sentido
de haber sido los “duefios” originales de las tierras” (Garrido, s.f.) que
alternaria con la conciencia del origen forastero de los pueblos del Pefiol,
Pereira, La Estrella como condiciones paradéjicas de su calidad social.

Conclusiones

Estableciendo un balance en Antioquia, y comparando con el valle
geografico del rio Cauca (Cuevas Arenas, 2020), los indios de ambas
regiones apelaron a la autonomia local y la integridad de las tierras de
resguardo como elementos que aseguraban la reproduccién familiar y
comunal. Se apel6 a una nocidn de justicia hacia la condicién especifica
de “indio”, donde se conjugaba la minoria legal, sus relaciones de
subordinacidn social, la idea de un rey justiciero y garante, junto a una
reciprocidad asimétrica y paternal que justificaria y se imbricaria con
la autonomia y reproduccién comunal. En Antioquia desde temprano

29 “Reyerta entre el alcalde indio y el pueblo de La Estrella contra don José Velis (1761)”,
AHA, Criminal, caja B41, leg. 1740-1770, doc. 10, fs. 1-2.

230 “Denuncia de don Cristébal de Echeverri contra el indio José Ignacio Colorado del
Pefiol, 1765”, AHA, criminal B79, leg. 1740-1780, doc. 10, f. 11.
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empez6 a manifestarse el consenso comunitario como elemento
definitivo en la configuracién del poder local, desplazando mas rapido
que en el valle a la herencia como legitimidad al interior de cada pueblo.
La conversion de lo étnico a la calidad social fue igualmente mas rapida
y asociada a la disolucién de la encomienda como institucion de trabajo
y distincién para los encomenderos, desde finales del siglo XVII. El
forasterismo en los pueblos de indios no fue tan intenso como en el valle,
lo que permitié consolidar unos pueblos que se percibieron de manera
mas explicita como localidades diferenciadas, pero no cerradas a otros
sectores de la poblacién.

El sentido corporativo favoreci6 la existencia de cabildos indios, los
cuales parece que se consolidaron en un proceso por el reconocimiento
en la primera mitad del periodo que cubre esta investigacién. Los indios
se apropiaron activamente de dicha instancia de poder para proteger sus
comunidades. Lo festivo también fue un factor de identidad local, asi
como la iglesia, pero no las acciones de los curas lesivos a los indios, las
cuales fueron discutidas en los tribunales. A medida que se introducian
cambiosen laslégicas del poderreal y cuestionamientos a los privilegios,
losindios respondieron en algunos pueblos, los mas cercanos a la ciudad
capital de la provincia, con un mayor sentido de distincién y formalidad
en lo escrito para afrontar los desafios puestos por los nuevos agentes,
los alcaldes pedaneos, y el cambio en los mecanismos tradicionales
de poder. Lo anterior, en un contexto de crecimiento demografico y
mestizaje, que en algunos casos, como en el valle, reforzaban lo indio y
la localidad.

El cuestionamiento de los poderes fue intenso y las luchas por el
reconocimiento fueron intensas, por eso, los agentes externos a los
indios tuvieron una impronta notoria en el otorgamiento o no de cargos.
El desacato por parte de indios, y especialmente libres no afectos a las
comunidades, curas y nobles permitieron construir un panorama de
conflictos y documentalmente hablando méas extenso que en el valle del rio
Cauca. También fueron una expresion de la gestion de los conflictos desde
los esquemas hegemoénicos hispanicos que vinculaban la persistencia,
las nociones de bien comin y de reproduccién comunal, asi como otros
horizontes sobre la justicia, la alteridad y la subordinacién social.
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La violencia a la que en varias veces recurrian los indios antioquenos, y que
exacerbo desde 1740, fue un repertorio mucho menos usado en el valle del
rio Cauca. Esta expresiéon de reclamo y de sentido de la justicia por propias
manos muestra que el contexto antioqueno fue bastante dindmico, y por
ello, conflictivo, al ser una provincia con un crecimiento demografico
intenso y con una movilidad territorial y econémica notable. Por otro
lado, la violencia muestra el deterioro de la legitimidad y de la autoridad
de algunos de los actores politicos locales y de sus reconfiguraciones en los
dinamismos de la provincia, asi como de la menor capacidad de mediacion
social que posiblemente tenian las élites provinciales respecto a los valle.
Esto fue aprovechado por los indios para apropiarse selectivamente de
motivos y criticas borbdénicas para proteger lo que consideraban justo.

Lamentablemente, no se han encontrado documentos ni archivos
procedentes de los cabildos de los pueblos de indios, los cuales podrian
ofrecer otras respuestas y perspectivas sobre lo tratado en este capitulo.
Estos documentos permitirian contrastar las fuentes emitidas por los
agentes de Dios y el rey, y acercarse asi a las dindmicas mas locales y
cotidianas relacionadas con el gobierno y los conflictos que no alcanzaban
las ciudades, villas, sedes de audiencias, virreyes ni obispados. Cabe
senalar que el “viaje” de los conflictos hacia instancias superiores
implicaba, a largo plazo, una pérdida de autoridad y legitimidad para las
autoridades y agentes locales indigenas, lo que incide en las expresiones
de cultura politica. En este rompecabezas, aun falta entender cémo
los gobernantes indios lograban gestionar los conflictos y los tramites
cotidianos de cada pueblo, sin la intervencién de corregidores, vecinos,
curas, protectores, fiscales y jueces espafioles.
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Resumen

Este capitulo reconstruye la transicién de Carcasi de pueblo de indios a
parroquiaenel contextodelasreformasborbdnicas. Apartirdelanalisisde
fuentes primarias del Archivo General de la Nacién y el Archivo Histérico
Regional de Santander, en especial los libros de cofradias, se destacan
las particularidades de esta comunidad, donde desde su fundacién
convivieron espanoles, indigenas y vecinos. Estos grupos participaron
de manera conjunta en las cofradias del Santisimo Sacramento y de
San Juan de Sahagin. No obstante, como resultado de la disminucién
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de la poblacién indigena y de las politicas virreinales del regalismo
borbénico que impulsé los traslados y la eliminacién de los pueblos de
indios, la participaciéon indigena en estas corporaciones religiosas fue
reduciéndose, mientras que las cofradias empezaron a transformarse
debido a las politicas de secularizacién. Finalmente, la participacién
indigena se diluye, y las cofradias quedan en manos de vecinos blancos,
quienes establecen la parroquia de Carcasi.

Palabras claves: Traslados, cofradias, parroquias, indigenas, vecinos,
reformas borbdnicas.

Abstract

This chapter reconstructs the transition of Carcasi from an Indian town to
a parroquia de libres in the context of the Bourbon reforms. Based on the
analysis of primary sources from the General Archive of the Nation and the
Regional Historical Archive of Santander, especially the brotherhood books,
the particularities of this community are highlighted, where Spaniards,
indigenous people and neighbors have coexisted since its founding. These
groups participated jointly in the brotherhoods of the Santisimo Sacramento
and San Juan de Sahagiun. However, as aresult of the decreasein theindigenous
population and the viceregal policies of Bourbon regalism that promoted
the transfers and elimination of Indian towns, indigenous participation in
these religious corporations was reduced, while the brotherhoods began to
transform. due to secularization policies. Finally, indigenous participation is
diluted, and the brotherhoods remain in the hands of white neighbors, who
establish the parish of Carcasi.

Keywords: Transfers of pueblos, brotherhoods, free persons’ parishes,
indigenous people, neighbors, Bourbon reforms

Introduccion

La agregacion de los pueblos indigenas en el Nuevo Reino de Granada
fue resultado de un proceso gradual de relocalizacion que comenzo en el
siglo XVII, y se intensificé durante el siglo XVIII como consecuencia de las



Entre injurias y devociones: autoridades, cuerposy voces indigenas
en los Andes del norte en los siglos XVI al XVIII

reformas borbdnicas, la cuales, tenian la urgente necesidad de recobrar
el control politico y de aumentar el aprovechamiento econémico, ambos
muy debilitados en el siglo XVIII como resultado de la Guerra de los
Sietes Anos (1756-1763) que termind con la toma de Manila y La Habana
por parte los ingleses. Las reformas buscaban estabilizar y conservar el
dominio y sus posesiones en el Nuevo Mundo a través de medidas de corte
administrativo, fiscal, religioso y militar.

Durante el gobierno de Fernando VI (1746-1759), Carlos III (1759-1788) y
Carlos IV (1788-1808), la Corona buscé afianzar su poder al interior de
los cuerpos corporativos. De acuerdo con Annick Lempériere (2013), los
reformadores se apoyaron con pragmatismo en las tradicionesjuridicas de
la Corona castellana para reafirmar los “derechos del rey”, sus regalias en
el ambito donde se aplicaban de forma tradicional, y para reforzar la real
tutela sobre las corporaciones con el objetivo, generalmente, de mejorar
la administraciéon de sus bienes y aumentar su “utilidad” (p. 165). Las
reformas se expresaron en primer lugar en las corporaciones religiosas,
intentando introducir el regalismo al clero regular, y ordenando la
secularizacion de todaslasdoctrinasy curatos mediante su reorganizacion
en el plano econémico, el trabajo pastoral, y en la orientacién educativa. Si
bien las 6rdenes religiosas, se habian caracterizado por haber sido la cara
mas visible de la Corona en las regiones mas distantes de su control. “Con
el nuevo énfasis se buscaba fortalecer al extremo el Estado central por
encima de cualquier poder regional o supra-regional” (Plata, 2020, p. 119).

Sin embargo, contrario a lo que se piensa las reformas borbénicas no
significaron cambios permanentes, “o, mejor dicho, que el modo de
gobierno corporativo no esreformable en ausencia de una transformacién
de la institucién monérquica, y viceversa” (Lempériére, 2013, p.156). Es
decir, aunque se experimentaron cambios en las sociedades del antiguo
régimen, el peso de la tradicién continué y se mantuvo vigente. En
las cofradias, por ejemplo, a pesar de que fueron intervenidas por el
Estado borbon, la base corporativa, electivo y festiva perduré. Esto fue
asi, dada la fuerte integracion entre la poblacién y la religion catodlica,
convirtiéndose en un binomio. Las cofradias fueron el centro de la
sociabilidad en los pueblos de indios, villas y ciudades, y proveian de
bienestar social y espiritual a indios, espafioles y mestizos, por lo que las
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reformas se centraron en eliminar los privilegios de los cuerpos politicos
y en fortalecer la autoridad de la Corona; pero esto no signific6 una
transformacion a ultranza al interior de las corporaciones.

No obstante, para el caso que nos ocupa, los pueblos de indios del
nororiente de la Nueva Granada, las reformas borbdnicas terminaron
porgolpearlaorganizaciéon social que este grupo social logré estructurar
después de las primeras etapas de dominio hispanico al interior de las
cofradias. Este capitulo expone como las dinamicas de traslado de los
pueblosdeindiosenlaprovinciade Pamplona, en particular, en el pueblo
de indios de Carcasi, y el despojé a los indigenas de tierras y cofradias
durante el siglo XVIII. Pese a ello, la corporacién se conservd y su
tenencia y administracién fue adjudicada a vecinos, blancos y mestizos
gue vivian en las inmediaciones de los pueblos de indios, convirtiéndose
en los agraciados del regalismo borbén.

La expansion agricolay comercial

Ante la necesidad de estimular el crecimiento econémico, el Estado
colonial espanol se orient6 a incentivar el establecimiento de haciendas
y estancias mediante el desarrollo de la agricultura. La idea entonces era
promover una privatizacién e individualidad de la tierra, lo cual, desde
luego, iba en contra del espiritu colectivo del resguardo, pero armonizaba
perfectamente con la meta de obtener maximos margenes de producciéon
(Pita, 2022, p. 238).

La provincia de Pamplona se habia caracterizado por participar en
la economia minera durante el siglo XVI, al enviar a indigenas a las
minas, a pesar de la promulgacién de las Leyes Nuevas de 1542. Los
encomenderos argumentaban que en aquellas tierras era inevitable
utilizar indios en las labores mineras, y que los negros eran muy
costosos. (...) De cumplirse al pie de la letra las Leyes Nuevas, lo iinico
que se lograria seria despoblar aquellas tierras porque sin el oro de las
minas los espanoles no tendrian ningin atractivo para permanecer en
ellas (Gamboa, 1998, p. 174). Consolidandose de esta forma, los Reales de
minas de Vetas, la Montuosa y Rio de Oro. Sin embargo, el agotamiento
de vetas auriferas superficiales y la disminucién de mano de obra
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indigena debido a las duras condiciones de trabajo y las epidemias,
determind la crisis de la mineria de oro, que se prolongé a lo largo de
todo el siglo XVII (Gamboa, 1998, p. 177).

La congregacion y reduccion de pueblos de indios para ser utilizados en
el concierto agrario a través del sistema de encomienda fue el comun
denominador de la provincia de Pamplona durante el siglo XVII. Sin
embargo, los indigenas seguian siendo trasladados a las minas. Segun
German Colmenares en 1650 quedaban cerca de 5000 nativos de unos
32000 estimados en el siglo XVI (Colmenares, 2016, p. 73). Bajo este
panorama, las parroquias fueron en aumento a lo largo del siglo XVII,
asi lo demuestran los patrones de poblacién que sobrevivieron, en los
que se refleja el crecimiento de la poblaciéon mestiza y la disminucion
de la poblaciéon nativa. Cabe recordar que buena parte de la poblacién
indigena se invisibiliz6 al establecerse en las haciendas y alejarse de
sus comunidades originarias, pasando a formar parte del naciente
campesinado (Ariza, 2021, p. 12).

De acuerdo con Amado Guerrero (2016), en el siglo XVIII la provincia
experiment6 una transformacién productiva basada fundamentalmente
en el cultivo del cacao, sumado a la variedad altitudinal que gener6 una
produccién diversa y el desarrollo de un circuito interno de intercambios
comerciales a nivel local y regional. Este autor identifica tres grandes
subdivisiones en la provincia de Pamplona: la del norte de la provincia,
en el valle de Cucuta, dedicada a las actividades agroganaderas con
tendencia hacia el monocultivo; la del centro de la provincia, orientada a
la agromineria y finalmente las tierras del sur de la provincia, dedicadas
fundamentalmente a la actividad agricola, sobre todo de productos como
el trigo, cuyas harinas sustentaron el comercio a grandes distancias para
los mercados de la Costa: Mompox, Cartagena, Santa Marta, y ain para
Maracaibo (p. 50).

Segin Guerrero “la reorientacién de la economia hacia el sector
agropecuario, que se present6 en la provincia luego de la crisis del sector
minero en la cuarta década del siglo XVIII, posibilité que buena parte de
la mano de obra indigena fuera dedicada a estas labores” (2016, p. 14). Asi
las cosas, el paisaje agrario comenzo a llenarse de unidades productivas,
conocidas como haciendas, que involucraban significativos volimenes
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de capital, mano de obra esclava y numerosas “arboledas” de cacao
(Guerrero, 2016, p. 14) lo que condujo al ascenso de comerciantes en la
vida sociopolitica pamplonesa a lo largo del siglo XVIII (Diaz, 2012, p. 179).

El cacao era exportado hacia Europa y las otras colonias americanas por
la via del Lago de Maracaibo y muchas personas empezaron a formar
haciendas cacaoteras cercanas a los rios para el transporte del producto
(Gamboa, 2009). De muchas partes del Nuevo Reino de Granada y de las
provincias de la Capitania General de Venezuela llegaron campesinos
blancos y mestizos que se fueron instalando en el area rural, lo cual se
tradujo en un incremento significativo de la poblacién (Guerrero, 2016,
p. 22). El establecimiento de un circuito comercial basado en la produc-
cién y comercializacién de cacao, como también de trigo, maiz, cebada,
cana, carnesy cueros en la zona de influencia de Pamplona, dio lugarala
compra, venta y remate de tierras de resguardo, suprimiéndose 9 de los
12 pueblos de indios conformados en el siglo XVII.

El aumento de poblacioén vecina en las inmediaciones de los resguardos,
y el arriendo de tierras determinaron su expulsién y desproteccién “la
desintegracion de las comunidades indigenas continué y los propietarios
privados siguieron drenando la fuerza laboral indigena hacia sus
haciendas y estancias, y apoyaron, junto con el cura doctrinero y el
corregidor de indios, un rapido proceso de mestizaciéon que terminé por
transformar la estructura familiar y las relaciones socioeconémicas y
juridico-politicas de la regién” (Guerrero, 2026, p. 53). Asi en la segunda
mitad del siglo XVIII muchos de los pueblos de indios fueron abolidos y
transformados en parroquias.

De indios establecidos a indios desterrados

En la provincia de Pamplona se llev6 a cabo la reduccién y agregaciéon
de indios en pueblos durante el siglo XVII a partir de las visitas de Juan
de Villabona Zubiaurre realizada entre 1622 y 1623, asi como las visitas
efectuadas por Diego Carrasquilla Maldonado en 1641 y la visita de Diego
Banos y Sotomayor en 1657. Las visitas tenian como objetivo organizar el
poblamiento de las tierras recién conquistadas, repartir a los indigenas
a través del sistema de encomienda, garantizando que tuvieran acceso
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a tierras y a la doctrina cristiana, y, por supuesto, asegurar que dicho
sistema garantizara el pago del tributo. De ahi la importancia de levantar
censos o padrones de indigenas. Asimismo, estas visitas buscaban indagar
sobre las condiciones de los indigenas mediante interrogatorios, con el fin
de velar por el cumplimiento de las Leyes de 1542.

Las agregaciones de los indios en los pueblos, tenia como fin
incorporarlos al orden colonial y “simplificar la heterogeneidad
indigena, reduciéndola a un patrén comtn, dentro del cual se suprimian
las variaciones entre comunidades, entre idiomas, al igual que entre
asentamientos” (Herrera, 2002, p. 83).

Reducir a los indigenas en pueblos implicé en un primer momento
la disgregaciéon de sus asentamientos originales hacia asentamientos
nucleadosy poblados, con el fin de facilitarla disponibilidad de mano de obra
para el trabajo en las minas y en las labores agricolas de los encomenderos.
En las visitas se establecia las inspecciones oculares, o “vista de ojos”, en
las cuales se reconocia e identificaba las tierras de resguardo que disponian
los indigenas con sus respectivos linderos. Estos debian de contar con lefia,
agua, y espacio suficiente para cultivos y cria de ganados. De acuerdo con
German Colmenares (1999) el poblamiento ordenado y el desplazamiento de
los indios que traia consigo podian beneficiar a alguno de los encomenderos
y seguramente a aquéllos cuya encomienda era elegida para la poblacién.
Ademas, el visitador podia contar con el apoyo del sector no encomendero
puesto que las nuevas poblaciones significaban también una redistribucién
de los recursos de mano que obra que se sustraian asi del monopolio de los
encomenderos (p. 57).

Losprimerostrasladosefectuadosen el sigloXVII paraserconcentradosen
los pueblos de indios se incluyé una disposicién por la cual se amparaba a
losindios desplazados en la posesion de sus tierrasy de sus sitios antiguos.
La eficacia del amparo dependia, como es natural, de la contigiiidad de
los resguardos pues en este caso el desplazamiento no significaba para
los indios quedar separados de sus tierras. En el caso contrario, podian
temer, con razon, que se verian sustituidos por propietarios espanoles,
prontos a denunciar como vacantes las tierras que no estaban ocupadas
por los indios (Colmenares, 1999, p. 58).



Los indios devotos del pueblo de Carcasi
y la dindmica de traslados durante el siglo XVIII

Enelcasodel pueblodeindiosde Carcasi, encomendado a Esteban Lorenzo
de Rojas Camacho y ubicado al suroccidente de Pamplona, a 2080 m. s. n.
m, se construyé en el afno 1600 la primera capilla doctrinera, dedicada a
San Juan de Sahagin??2. A partir de la edificacién de esta capilla, se dio
inicio al proceso de asentamiento de los indigenas en una estancia de
tierra donada a siete indios tunebos por el encomendero Esteban Lorenzo
de Rojas Camacho (Gutiérrez y Martinez, 1996).

Con el asentamiento de indios Tunebos comenzd un poblamiento diverso
compuesto también por indios Chitareros. En las tierras donadas por
Esteban Lorenzo de Rojas Camacho. La estancia de tierra, segiin lo plantea
Jairo Gutiérrez y Armando Martinez se fue poblando paulatinamente
no solamente de diversos pueblos de indios, sino de colonos blancos y
mestizos que también ocuparon gran parte de las tierras donadas por
Rojas. En 1621 el arzobispo Fernando Arias de Ugarteautorizd, en el pueblo
de Carcasi, la “agregacion a la doctrina de Carcasi, la cual puso al cuidado
del cura de Cerinza, quitandosela al de Guaravitebas que hasta entonces la
habia administrado” (Gutiérrez y Martinez, 1996).

Para erigir los pueblos de Guaca, Servita y Carcasi los indios fueron
congregados en las tierras frias del sur de la provincia, con la funcién
esencial de abastecer los distritos mineros, tanto del Rio de Oro como de
las Vetas de Paramo, y asegurar el transito que por este sector conducia a
lasciudades de Tunjay Santafé. En esta subregion se producia buena parte
deltrigo, maiz, papas, legumbresy ganado que luego eran comercializados
en los centros mineros, en la ciudad de Pamplona y llevados hasta Ocanay
los mercados de la costa Atlantica (Guerrero, 2016, p. 31)

Después de la autorizaciéon de Arias de Ugarte para que el pueblo de
Carcasi fuera agregado a la doctrina, el oidor y visitador Juan de
Villabona Zubiaurre, ordené en 1623 el primer traslado de los indios de
Carcasi a Servita. Desde 1600 hasta 1623 ya se habian logrado asentar
aproximadamente 14 familias en los terrenos que ahora les sustraian.
El contacto frecuente con los espanoles y el consecuente traslado de los
indios de Carcasi provocé una disminucién progresiva de la poblacion

232 Seglin la Real Academia de Historia (s.f.) , San Juan de Sahagtn fue un apéstol nacido
en Salamanca. Sahagin (Ledn), entre 1429-1431, fraile Agustino (OSA), taumaturgo,
predicador general y santo.
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indigena, mientras que los colonos blancos y mestizos aumentaron su
presencia en el pueblo.

Tras la decision del oidor Juan de Villabona Zubiaurre, el arzobispo de
Santafé, Bernardino de Almansa, en suvisita efectuada en 1633, determiné
el traslado de los indigenas junto con el encomendero, subrayando el
supuesto abandono espiritual de los habitantes. Ademas, decidi6 elevar
la iglesia de Carcasi al rango de parroquia “erigi6 por parroquia la iglesia
de Carcasi debiendo el santisimo residir un afo en el lugar y el cura decir
dos misas cada domingo y fiestas de guarda. Asi naci6, con sede en la
vieja capilla doctrinera, la parroquia de San Juan de Sahagun de Carcasi”
(Gutiérrez y Martinez, 1996).

La disminucién de tributarios sirvié de argumento desde el siglo XVI
para diferentes acciones de las autoridades: el recorte de sus tierras, la
reunion o agregacion de varios pueblos en una misma area de resguardo
o la ejecucién de nuevas concentraciones de pueblos de indios sacados
de sus sitios originales (Bonnett, 2001, p. 10). Por lo cual, como indica
Roger Pita (2022):

La cédula real del 20 de diciembre de 1707 estipulé que, cuando en un
resguardo quedaban menos de 25 tributarios, habia que agregarlos al
pueblo mas coémodo e inmediato. Esto con la finalidad de que cada doctrina
pudiera satisfacer el estipendio del cura y la Real Hacienda no se viera
precisada a correr con ese gasto (p. 237).

En 1770-1771 se realiz6 el segundo traslado de tierras de los habitantes
del pueblo de Carcasi a Servita (como se hizo en el primer traslado). Esta
vez estando a cargo de la encomienda José Lorenzo de Camacho, tras
este traslado el pueblo quedé de nuevo sin mucha poblacién (Gutiérrez y
Martinez,1996). Este traslado marcé un punto inflexién paralosindigenas
de Carcasi. En siete de marzo de 1772 el abogado de la Real Audiencia Don
Manuel de Guzman decreta como parroquia el pueblo de indios de Carcasi

[...] hallAbamos que debiamos exigir y desde luego exigimos en [Parroquia]
en titulo Del glorioso San Juan de Sahagun el sitio nombrado Carcasiy que
servia al Pueblo a los Yndios [que] por superior Decreto De nueve de marzo
del afio inmediato pasado fueron trasladados al de Servita conforme a los
sagrados canones, concilio Tridentino y sus expocitores los eminentisimos
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cardenales y Doctores [que] han tratado sobre este punto y en virtud de lo
mandado por su magestad en su real rescripto despachado a dos de Marzo
del afio de mil setecientos sesenta y uno encima concequencia y de la
obligacion a que s han superado los vesinos y respecto auq en dho se halla
fabricada competente Yglecia y ornamentada con desentes vestyuarios, y
alajas concernientes para la Celebracion del Santo Sacrificio esta misa y
administracion de sacramentos |[...].233

Conforme los indios se hicieron menos y los vecinos mas, se estipula
la creacién de parroquia en el pueblo de indios de Carcasi. La cual,
como se puede ver en la diligencia, cuenta con iglesia ornamentada
para la celebracion de la misa al igual que una casa para el cura, con
obligacién de repararla y mejorarla para brindar los auxilios temporales
y espirituales. Pero la creacién de parroquia no solo incluia el centro
poblado, los resguardos también quedaron agregados a ella.?* Esto
condujo “a una cerrada lucha juridica, para defender sus tierras, esta
vez se centraron en demostrar que sus tierras no eran de procedencia
realenga, sino que habian sido donadas por su encomendero y capitan
Esteban Lorenzo de Rojas” (Guerrero, 2016, p. 70); pues “muchas
familias que an querido asentarse no lo han certificado por serlas tierras
[presentes] al resguardo”.?*

Por consiguiente, la dindmica de traslados de los indios en la Provincia de
Pamplona estuvo marcada por la politica de agregacion que trajo consigo
la heterogeneidad de la poblacién asentada en los pueblos de indios
como resultado de la disminucién de tributarios. Las agregaciones de un
pueblo a otro permitia la disponibilidad de tierra, por parte de vecinos
que se encontraban asentados en las inmediaciones de los resguardos.
Los indigenas debian establecerse de manera definitiva en otro poblado
al cual habian sido incorporados. Por tal motivo debian asistir a los
servicios religiosos que se oficiaban en la iglesia del pueblo al que habian
sido agregados, lo que los colocaba en una relacién de dependencia y
subordinacién frente a ese asentamiento (Herrera, 2002, p. 92- 93).

233 AGN (Archivo General de la Nacién - Colombia, Bogotd), Colonia, Poblaciones, leg, 46,
doc. 16, f. 9.

4 AGN, Colonia, Poblaciones, leg, 46, doc. 16, f.14
25 AGN, Colonia, Poblaciones, leg, 46, doc. 16, f.14.
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Es en 1778 cuando se impulsa la agregacion y el tercer traslado de
indigenas tras la visita de Francisco Antonio Moreno y Escand6n. “Para
él era claro que la extension de tierras inutilizables por los indios debia
reservarse para la gran masa de vecinos avidos de ellas, por cuanto estos
se perfilaban como agentes generadores de mayor progreso econdémico
y productividad” (Pita, 2022, p. 245). En Carcasi la poblacién indigena
estaba conformada de la siguiente forma:

Tablal. Lista y numeraciéon de los indios del pueblo de Carcasi

Tributarios Namero
1. Don José Susa de 21 afios 0
1. Juan Cacota de 26 afios 0
1. Patricio Cacota de 29 afios 0
1. Leandro Goamocha de 28 afios, su mujer Salvadora, su hija Josefa 2
1. Antonio Ubaté de 36 afios 0
1. Pedro Cucano de 40 afios 0
1. Juan Susa de 39 afios 0
1. Marcelo Cruz de 26 afios 0
1. Pedro Carrillo de 20 afios 0
Total tributarios 9
Reservados y chusma

Don Luis Susa de 67 afios 1
Don Roque Susa de 58 afios, su mujer Maria Cruz 2
Jacinto Zipaquira de 63 afios, su mujer Polonia, sus hijos Maria Dolores,

Magdalena, Maria Josefa y Juan Pablo de 3 afios 6
Dominga Chapeta, sus hijos Petronila Basilia y Maria del Carmen 3
Juan Carrillo, su mujer Lorenza, sus hijos Maria del Carmen y Nicolas 4
Mateo, carpintero, reservado por inhabil 1

Julian Cruz de 4 afios, su hermano Manuel, bobo

Damiana Cruz, sus hijas Juana y Gregoria

Maria, carpintero, Maria Columba, sus hijos Juan José de 15 afios, Joaquin
de 13 afios, Joaquin de 11, Julidn de 7 afios, Rudecindo de 4 afios




Los indios devotos del pueblo de Carcasi
y la dindmica de traslados durante el siglo XVIII

Tributarios Niimero

Reservados y chusma
Ambrosia y Juana Tibasosa 2
Dofia Marta Susa, Petrona Carrillo, sus hijos, Juan, bobo 3
Gertrudis Carrillo, dofia Salvadora Cucano, Jacinta Santafé 3
Tomasa Cruz y su hija Jacinta 2
Juan Guamocha y Remigio Tibasosa reservada por inhabiles 2
Total reservados y chusma 43
Total poblacion de indigenas 52

Fuente: AGN, Colonia. “Diligencias de visitas a pueblos en jurisdicciéon
de Vélez” AGN, visitas Santander leg. 62, doc.3, f. 906.

Asimismo, se registraban indigenas ausentes como Juan Rumualdo de
24 anos, Tomas Camara de 23 anos, Pedro Nolasco de 22 afios y Jacinto
Tibasosa de 42 afos.”® De conformidad con el nimero de poblacién
indigena, el 7 de agosto de 1778 se inst6 el traslado del pueblo de indios
de Carcasi a Tequia. Asi lo describe el escribano publico José Prudencio
Camacho:

[...] habiendo llegado en consorcio de don Francisco Javier Caro ingeniero
de ella a efecto de dar cumplimiento a la antecedente comisién que aceptd
y jurd en debida forma y no encontrando en dicho pueblo a otros indios
que, a Patricio Cacota, alcalde y a Juan Cacota, sacristan, a quienes recibi
juramento que hicieron conforme a derecho por Dios Nuestro Sefior y una
senial de cruz bajo del cual ofrecieron decir verdad en lo que supieren y les
fuere preguntado y siéndolo al tenor del interrogatorio, dijeron que no hay
indios de otros pueblos y que en este solo existen los pocos que constan de
la numeracién que se ha practicado en que se expresan los ausentes y que
pagan la tasa de siete pesos, cuatro reales en dinero o frutos como pueden
de lo poco que cultivan en las tierras de sus resguardos, las que conservan
segin loslinderos, aunque se disfrutan por varios vecinos que viven en ellos
y que son instruidos en la doctrina cristiana y no se les cobran derechos
por la administracion de sacramentos ni se les causa extorsion en el cobro

26 AGN, Colonia. Diligencias de visitas a pueblos en jurisdicciéon de vélez-visitas-
sant:sc.62,3, f. 906.
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de tributo, diezmo y primicia, aunque el cura les ocupa en mandados,
sin pagarles y se le da una soltera para el servicio de cocina y no tienen
bienes de comunidad |[...] respondieron que estaban prontos y desde luego
se trasladarian gustosos al pueblo de Tequia que pedian y elegian para el
efecto por su cercania y buen temperamento, concediéndose relevacion de
dos tercios de tributo [...].%

Patricio Cacota alcalde peddneo del pueblo y el sacristan aceptaron con
ciertoreparo el traslado de 52 indigenas a Tequia, entre tanto permanecian
en Carcasi 208 vecinos, 14 cabezas de familia, que correspondia a un total
de 1011 almas.?®® La presién ejercida por los vecinos sobre la poblacién
indigena era evidente, superandola en un 95.11%. En este traslado, los
indigenas solicitaban la “relevacién de dos tercios de tributo y sobre todo
llevar consigo la imagen de senior Juan de Sahagin que les pertenece”
Con dichas peticiones, el gobernador Roque Susa se resignaba a aceptar el
destierro de su gente.

En Tequia fueron agregados indigenas de distintos pueblos como de
Servita, Guaca y Suratd. Tequia era presentado como uno lugar en que
se podia disfrutar de “un temperamento benigno y mas apacible, goza
también de abundantes fértiles tierras en sus resguardos con un potrero
separado paracriade ganados que se extiende unalengua hacia Capitanejo
y tierra aparente senalada en la altima visita del siglo pasado para labor
de comunidad en que pueden coémodamente trabajar y mantenerse
sobre cuatrocientos indios tributarios [...]”.?° Unos afios después el
agente protector Don Francisco Javier de Vergara declaré “los indios del
pueblo de Carcasi han ocurrido a la protectoria general, representando
que estando en su pueblo fueron trasladados al de Tequia en donde la
mayor parte murié y los demds perecieron de resultas de la fuerza del
temperamento de aquel pais [...]”.

7 “Diligencias de visitas a pueblos en jurisdicciéon de Vélez”, AGN, Colonia, Visitas
Santander, leg. 62, doc. 3, f. 908.

28 “Diligencias de visitas a pueblos en jurisdiccién de Vélez”, AGN, Colonia, Visitas
Santander, leg. 62, leg. 3f. 308v.

9 “Diligencias de visitas a pueblos en jurisdicciéon de Vélez”, AGN, Colonia, Visitas
Santander, leg. 62, leg. 3 £. 934.

20 AGN, Colonia, Resguardos, leg. 53, doc. 3, . 351.
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El descenso de la poblacién india, sumado al arriendo y ocupacién de
tierras por parte de los vecinos, laconsolidacién de redes clientelares que
apoyaban los requerimientos de los traslados, y una politica virreinal
que los auspiciaba contribuyé al destierro de los indigenas del pueblo
en el que habian habitado durante aproximadamente 150 anos. Sin
embargo, no debe olvidarse que indigenas y vecinos habian convivido
en el pueblo, estos tltimos, en calidad de arrendatarios de las tierras de
resguardo, y participaban junto con los indigenas en el mismo espacio
de culto. Veamos a continuacién una de las formas en que indigenas y
espanoles estaban integrados en el pueblo de Carcasi antes del desarrollo
de los traslados.

Las cofradias un espacio de integracion

Las corporaciones vinculaban directamente a los indigenas con la
monarquia hispanica, las cofradias, por ejemplo, implicaban una serie de
responsabilidades, pero al mismo tiempo les ofrecia beneficios tanto en
vida como tras la muerte. Constituyéndose a través de ellas una sociedad
pactista entre el rey y sus subditos. Ademas:

Los pueblos de indios y sus cofradias eran cuerpos que formaban parte
de una sociedad pluralista regida por un sistema de jurisdicciones
especiales para cada grupo, acentuadamente jerarquica y paternalista, y
que los pueblos de indios fueron incorporados en calidad de conquistados
(Martinez Baracs, 2010, p.30).

En este sentido, es preciso subrayar que los pueblos de indios no estaban
conformados por poblacién uniforme, al contrario, como se ve en el
caso de Carcasi, desde el momento de su fundacién convivian diversos
pueblosindigenas, y habitaban espanolesy mestizos. Como sostiene Igor
Goicovic y Andrea Armijo “los pueblos de indios no fueron territorios
homogéneos ni cerrados, mas bien, fueron espacios dinamicos y
abiertos en los cuales el mestizaje oper6 como un mecanismo que
rearticuld y reformuld las identidades colectivas” (2020, p. 32). Pero es
en la construccién de cuerpos corporativos donde la identidad cobraba
sentido. El cabildo indio, el hospital, igualmente administrado por
indios, las cofradias de los pueblos, que contaban con sus propios bienes,
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organizaban grandes fiestas que reforzaban sus sentido de pertenencia
al pueblo y proveian de seguridad social en el sentido mas amplio de la
palabra (Martinez Baracs, 2010, p. 29).

Losindiosde Carcasiparticiparon de manera sostenida enlascofradiasdel
pueblo, como la cofradia de las Benditas Almas del Purgatorio fundada en
1683, la principal misién de esta cofradia era participar en los “sufragios
de los difuntos”. El Concilio de Trento les otorgé un papel preponderante
a las &nimas del purgatorio, concebido como lugar de castigo temporal
cuya existencia negara el protestantismo (Lugo Olin, 2009, p. 249). Las
distintas practicas devocionales aseguraban la salvacion de las almas,
estas consistian en una serie de obras como misas, ayunos y limosnas,
entre otras que los fieles vivos podian ofrecer para abreviar la estancia
de sus amados difuntos en aquel lugar transitorio de tormento, o bien,
aplicarlas en beneficio propio a fin de evitar, tras la muerte, el paso por el
purgatorio (Lugo Olin, 2009, p. 250).

Las Constituciones de la cofradia de la Benditas Almas del Purgatorio de
Carcasi establecia la recoleccion de limosnas para dedicar una misa a las
animas del purgatorio, “quantos congregados todos los hermanos de esta
Santa cofradia en forma de cabildo, Han de elegir por Mayordomas [...] y
de santa conscienciay cristiandad para que cada semana recojalalimosna
assi en la vecindad del valle, para (que) se le diga a las animas Benditas
una misa el lunes cada mes”.?"! y se esperaba de los cofrades “mucha
puntualidad que de esa suerte esta la cofradia y no a menos”. La cofradia
estaba conformada por mayordomos, alférez, prioste y un tesorero,
también participaban mujeres en calidad de mayordomas quienes debian
contribuir con media libra de cera.

La cofradia dedicada a las animas del purgatorio velaba por el alma de
los difuntos, el sexto apartado de las Constituciones reglamentaba lo
siguiente:

[...] luego que tenga noticia el Prioste y Mayordomo (que) avia muerto
algiin hermano recoja la limosna entre todos los Hermanos para (que)

1 AHRS (Archivo Histérico Regional de Santander, Bucaramanga), Parroquias
Arquidiécesis de Pamplona. Parroquia San Juan de Sahagun, microfilm 1667414, f.39.



Los indios devotos del pueblo de Carcasi
y la dindmica de traslados durante el siglo XVIII

se le diga una (missa) con un responso cantado y con la obligacion de
encenderle la sepolbera si fuere el difunto ausente y se muriera en el
pueblo las velas que la cofradia tubiere le assistan todas encendidas en las
obsequias (que) se le hicieron [...].2#

Esta corporacion se encargaba de velar por el alma del difunto, aun en
su ausencia, y de atender al cofrade fallecido mediante el encendido de
velas, canticos y la celebracion de una misa. De esta manera, se establecia
una serie de ritos en torno a la muerte, en el que participaban tanto
indigenas como vecinos. A través de este tipo de cuerpos se integraba a
los indios a nuevas formas de sociabilidad, pero también se les instruia
sobre las acciones que como miembros de una corporacién debian hacer
cuando acaecia la muerte. Al final de la vida, todos tenian la certeza de
ser asistidos y de que su alma encontraria reposo, evitando su entrada al
purgatorio. Ademas, cada mes se ofrecia misa por todos los hermanos
vivos y difuntos, y se disponia de “sirios, dos velas de sera; y quatro en
latumba y dos en el altar [...] y el dia después de la fiesta principal de las
animas se ha de cantar una missa por los (hermanos) difuntos dandole
al (padre) dosse (reales) de limosna y se ha de encender la tumba a modo
de labor el ano con su ofrenda”.?*

Desde 1685 hasta 1712, tanto indigenas como espanoles participaron de
manera conjunta y periddica en el sistema de cargos. Por ejemplo, en la
eleccion para el afio de 1692 se puede observar la constitucién del sistema
de cargos el cual era diferenciado:

Eleccion de esparioles y (Naturales) para el Ano de 92= El Veinte y cinco de
Noviembre de mil seiscientos y noventa y uno después de aver celebrado el
aniversario de las Benditas Animas del Purgatorio como es costumbre todos
loshermanos de dicha cofradia en forma de cabildo en presencia del (Padre)
cura y capellan eligieron por Alferes para el ano venidero de Noventa y
Dos A Andres de Tarasuna y Joseph duarte y mayordomas a (Francisca)
Rodrigues y Jacienta Berdugo= Aparte y Los Naturales alferes sevastian
Cavida y sidro ubade y mayordomas Augustina tunja y marceliana y por

22 AHRS, Parroquias Arquidiécesis de Pamplona, Parroquia San Juan de Sahagun,
microfilm 1667414, f. 40.

3 AHRS, Parroquias Arquididcesis de Pamplona, Parroquia San Juan de Sahagin,

microfilm 1667414, f. 40
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Mayordomo relecto de parte de los espafioles Antonio cavallero y de los
(Naturales) a don Antonio y se cerraron las (elecciones) Cuentas.?*

En esta eleccion estaban presentes tanto espanoles como indigenas, acto
al que también acudian el cura y el capellan. En la reunién se elegian
mayordomos y alférez, los primeros se encargaban de organizary si fuera
necesario costear la fiesta de la advocacion religiosa, asi como recolectar
las limosnas de la cofradia; mientras que el alférez comandaba la fiesta.
Algunas veces los mayordomos eran reelegidos por los cofrades, en este
caso Antonio Cavallero fue reelegido como mayordomo de los espanoles
y Don Antonio como mayordomo de los naturales. La composicién de
la cofradia de las Benditas Almas del Purgatorio estaba integrada por
cuatro tipos de cargos como: mayordomos, alférez, priostes y tesorero.
En el siguiente grafico se puede apreciar la diferencia de los cargos entre
indigenas y espanoles, asi como su diferencia por género.

Grafico 1. Composicion de la cofradia de las Benditas Almas del Purgatorio
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Fuente: elaboracion propia. AHRS. Parroquias Arquidiocesis de Pamplona.
Parroquia San Juan de Sahagin, microfilm 1667414.

4 AHRS, Parroquias Arquididcesis de Pamplona, Parroquia San Juan de Sahagin,

microfilm 1667414, f.12.
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Los espafoles tuvieron un rol protagénico en la corporacién con una
participacion de un 64%, mientras que los indigenas participaron con un
36%, como se puede ver en el grafico 2.

Grafico 2. Participacion de espaiioles e indigenas en la cofradia de las
Benditas Almas del Purgatorio

m Espanoles = Indigenas

Fuente: elaboracion propia. AHRS. Parroquias Arquidiécesis de Pamplona.
Parroquia San Juan de Sahagin, microfilm 1667414.

Asi, hasta la primera década del siglo XVIII la participaciéon de los
espanoles superaba a la de los indigenas en aproximadamente un 77.78%.
No obstante, en la segunda mitad desaparece la distincién entre espanoles
e indigenas, y simplemente se presenta en la corporacién religiosa
dedicada al patrono titular del pueblo San Juan de Sahagin como
“hermanos de cofradia”.

En efecto, en 1777 se registra en el libro de cofradias “no havia casicas
alguno solo unas minorias conexa a los vexinos” (AHRS. Parroquias

150,
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Arquidiécesis de Pamplona. Parroquia San Juan de Sahagin, microfilm
1667414, f. 16). De igual forma, surgen la figura de los vecinos como
miembros participes de la cofradia, quienes antes no contribuian a la
corporacion y “ahora pagan con puntualidad”.?* Por lo que a medida
que avanzaba el siglo XVIII la participacién de los indigenas se reduce,
y estos son reemplazados por los vecinos. Ademas, comienza a hacerse
alusion a la parroquia. Es decir, a la comunidad de vecinos articulada en
torno al culto cristiano, y donde son los feligreses y el cura los encargados
de “fabricar la iglesia” y de dotarla, asi como de gestionar todo tipo de
diligencias para su establecimiento.

En este dia juntos los vecinos y Cura de esta parroquia nuestra. Don
Gonzalo Vino celebro la eleccion del Glorioso patrono (San) Juan de
Sahagun en la forma siguiente= Cargo Por los 69 pesos y demas que se hizo
cargo. El thesorero en el afio pasado [...] Por 3 pesos de derechos del cura.
Por diez pesos en zebo. Por 9 pesos en zera. Por 9 pesos en polvora Por 2
pesos en Ynciencio [...].%

Igualmente, para la misma época se registra la visita en la que se
informa que “los senores visitadores han reducido los derechos del
cura” y el ingreso de cera.?® Lo que deja ver el efecto secularizador que
abarcaria también las cofradias, donde la austeridad, y la racionalidad
en el gasto debia llevarse a cabo. Para el caso que nos ocupa, lo que
se evidencia es la constituciéon de la parroquia y al interior de ella,
la continuidad de las cofradias sobre la base de la materialidad que
habian logrado erigir indios y mestizos; a la par que se evidencia el
compromiso de los vecinos en la construccién de la parroquia de San
Juan de Sahagin, quienes apoyaban las mejoras de la iglesia financiado
por ejemplo cal, canto, cubierta de teja, trabajo personal, al igual que
elementos litirgicos como el confesionario, imagenes religiosas como
la de Santa Barbara y Santa Teresa, la construccion de escaleras para el

5 AHRS, Parroquias Arquidibcesis de Pamplona, Parroquia San Juan de Sahagin,
microfilm 1667414, £, 16.

26 AHRS, Parroquias Arquidiécesis de Pamplona, Parroquia San Juan de Sahaguin,
microfilm 1667414, f, 23.

1 AHRS, Parroquias Arquidi6cesis de Pamplona, Parroquia San Juan de Sahagin,
microfilm 1667414, £, 18.
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pulpito e instrumentos musicales como un 6rgano.*? Pues, la iglesia no
solo era una construccién costosa, sennalados para las personas mas o
menos importantes, sino también un recinto que requeria de multiples
aditamentos, que era necesario sufragar. Y sufragarlos ornamentosdela
iglesia era un mecanismo muy util para reforzar el prestigio econémico,
social y politico de los individuos (Herrera, 2002, p. 197-198). Ademaés,
para ser reconocida como parroquia, los vecinos debian demostrar que
contaban con capacidad econ6émica para mantenerla.

Pero, no se puede considerar que las cofradia fueran prosperas, anos
después los tesoreros relacionan que “no solo no le queda ni un real a la
cofradia sino que antes le sale alcanzando en la caridad”.?°A pesar de ello,
en la data que adelanta el tesorero Miguel Hurtado la cofradia registra los
elementos indispensables como cera, cebo, incienso, pélvora, el arreglo de
un tambor, el 6rgano a fin de garantizar las misas, los sermones, las fiestasy
las procesiones. Es necesario subrayar que quienes firman el libro de cuentas
de la cofradia son: el tesorero, los testigos vecinos de dicha parroquia y el
cabildo en presencia del alcalde pedaneo. Un dato nada despreciable, pues
nos habla delasecularizacién de la cofradia, la cual comienza a ser regulada
y vigilada por parte de la administracién civil. Dado que la Corona habia
decidido limitar las fiestas populares para promover el bienestar y ejercer
un mayor control sobre las comunidades de indole local.

Asi, lascofradias, entonces, no tendrian mas su papel de comunidad moral
y se convertirian en objetivos de control social y de devocién contenida,
mientras que la caridad tendria que ser racionalizada y canalizada alo que
carecieran de recursos, haciendo a un lado los principios tradicionales
de reciprocidad y hermandad (Ayluardo, 2015, p. 215). De tal forma, que
es necesario revisar los efectos del regalismo borbén en la creacién de
nuevas parroquias, al interior de ellas en las cofradias. De acuerdo con
Clara Garcia Ayluardo en la Nueva Espana:

48 AHRS, Parroquias Arquididcesis de Pamplona, Parroquia San Juan de Sahagun,
microfilm 1667414, f. 24. Segtin Roger Pita (2013) para evitar dichas disputas entre vecinos e
indigenas se habia dispuesto, como norma general, que aquellos pueblos trasladados tengan
como tarea conducir los ornamentos de las iglesias y formaron un inventario (p. 42). En los
libros de cofradias se encuentra los bienes que tenian dichas corporaciones.

9 AHRS, Parroquias Arquididcesis de Pamplona. Parroquia San Juan de Sahagin,
microfilm 1667414, f. 26.
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La multiplicacién de las parroquias debia desembocar en territorios
manejables desde el punto de vista administrativo tanto fiscal como
espiritualmente. Mientras el clero secular parece haber apoyado la
securalizacién de los curatos, en la Ciudad de México muchos curas se
opusieron al proyecto real- episcopal, porque al dividir las parroquias o al
crear nuevas, las parroquias disminuirian su tamaio, feligresia e ingresos
en detrimento del cura y su grey. La nueva territorizacién de las unidades
eclesiasticas se pensé mas bien para fortalecer el gobierno eclesiasticoy no
tanto para beneficiar a las parroquias ni mucho menos al bajo clero (Zahino
Penafort, 1999, citada en Garcia Ayluardo, 2015, p. 211).

Podemos, por lo tanto, inferir que las cofradias, al convertirse los
pueblos en parroquias, experimentan una mayor pobreza. Aspecto
que es necesario comprobar y comparar entre distintas cofradias y
parroquias. Pues “resultado de la reorganizacion del territorio y de la
politica de extincién y agregacion de cofradias se quebro el vinculo de
vecindad e identidad con algunos santos y se desagreg6 la pertenencia
a las cofradias” (Ayluardo, 2015, p. 211). No obstante, para el caso que
nos ocupa los indigenas de Carcasi condicionaron su traslado si les
permitian llevar consigo la imagen de San Juan de Sahagun. El santo
era un elemento aglutinador de los indigenas, pues alrededor de este
habian construido su religiosidad basadas en las devociones cristianas.
Por lo que sin pueblo y sin resguardo el vinculo corporativo se mantenia
a través de la figura del santo.

A pesar de que los indigenas fueron trasladados, se decidi6 su retorno
a Carcasi incorporandolos a la parroquia bajo la figura de agregados
en 1790. La reorganizacién administrativa eclesidstica era evidente, el
alcalde del partido, Don Josef Simén Rodriguez, informaba al Arzobispo
y a la Didcesis sobre la agregacion de los indios a Carcasi que antes
estaban en Servita, segiin los vecinos este era su “antiguo pueblo”, pero
que “en virtud del despacho del Virrey se le proporcionaron tierras con
sus familias, por lo que se hallaba Carcasi sin ser pueblo ni parroquia”.?°
Ademas, el alcalde esgrimia que su cura no era reconocido, dado que el
Doctor Don Diego Balcazar permanece como cura de los indios, esto es

0 AGN, Colonia, Poblaciones, legado, Ereccién en parroquias diferentes poblaciones,
doc. 16, f. 8.
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cura doctrinero, y no como cura en propiedad, por lo tanto suplicaba que
se erigiese la parroquia.?

Los vecinos no aceptaron con agrado que los indios fueron agregadosa la
nuevaparroquia: DonJosefNicolasCavallero,seoponiaasuincorporacién
ante la superioridad numérica que representaban los vecinos y solicitaba
que a los indios se les entregara un terreno en Tequia.?? A juicio de Serge
Gruzinski, en estos contextos “la reorganizacion del territorio parroquial
junto con la secularizacién de las doctrinas tuvo una repercusiéon
devastadora. Mas que un reordenamiento administrativo, fue un intento
de reubicar las comunidades junto con su espacio sagrado para acabar con
el apego a su territorio y con su relaciéon con el clero regular, que habia
tenido un papel decisivo no sé6lo en la evangelizacion sino también en la
asimilacién de la poblacion indigena a lo largo de los siglos” (Gruzinski,
1985, p. 183).

Consideraciones finales

La parroquializacién signific6 para los indigenas la pérdida del mundo
corporativo que habian logrado asimilar y construir junto a las 6rdenes
religiosas. En la nueva reorganizacion territorial, el orden corporativo
pasoé a ser administrado por instituciones seculares, es decir, por un cura
parroco adscrito a una didcesis o arquididcesis, donde la comunidad de
feligreses impulsaba la construccion del templo, la adquisicion de tierras
mediante transacciones de compra-venta, y estaban vinculados al cabildo
mas cercano. En estas circunstancias, los indigenas de Carcasi fueron
agregados a la parroquia de blancos y quedaron a merced de los servicios
religiososy civiles. A su vez, debieron enfrentar conflictos con los vecinos
por las tierras de resguardo, las cuales habian sido arrendadas por los
indigenas con la finalidad de sufragar los tributos desde el siglo XVTI.

Las disputas por las tierras de resguardo continuaron en la siguiente
centuriaapesardelasrecurrentes quejasyreclamos que interpusieron los

%l AGN, Colonia, Poblaciones, legado, Ereccidén en parroquias diferentes poblaciones,
doc. 16, f. 8.

%2 AGN, Colonia, Poblaciones, legado, Ereccién en parroquias diferentes poblaciones,
doc. 16, f. 15.
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indigenas. En 1804 Manuel Salvador Castellanos alcalde de la parroquia
de Carcasi solicité a la Real Hacienda la lista de arrendamiento y recaudos
efectuados para que se procediera al avaltio y remate de las tierras de
resguardo.?® Al considerar que las tierras de resguardo dependian en
principio de la Corona, los vecinos pretendian que la Real Hacienda se las
entregaran para ser parte de los solares de la parroquia. No obstante, los
indigenasalegaban quedichastierrasfueron donadasporel encomendero
Lorenzo Esteban Rojas, y que estaba destinadas a sus cultivos.? Asi
mismao, el fiscal protector de los naturales aducia que “los vecinos paguen
arriendo de los solares que poseen desde que fueron admitidos a residir
en aquel pueblo y no se alcanza a comprender ningin motivo junto
que los desobligue de esta contribucién cuanto ellos confiesan no ser
suyo el suelo que habitan no pudiendo negar que es perteneciente a los
naturales|...]”.*Finalmente, un afno después, las tierras de resguardo son
adjudicadas a los vecinos.

En consecuencia, la sociedad de cuerpos en la que habian participado
los indigenas de Carcasi se desdibuja completamente en los primeros
anos del siglo XIX, y los indios terminan por diluirse en el nuevo
ordenamiento territorial que supuso la parroquia, quizas convertidos
en jornaleros en las antiguas tierras de resguardo, espectadores de
las celebraciones religiosas que se desarrollan en el templo principal,
desvinculados de las cofradias, y sin representacion juridica en la nueva
administracion civil. Frente aestasdinamicas, el mundo asociativodelos
indigenas habia terminado. No debe olvidarse que tuvieron que sortear
traslados, presion por parte de los vecinos que se quedaron con las
tierras de resguardo probablemente con la pretensién de incursionar en
el cultivo y comercio del cacao, ademas, de la secularizacién eclesiastica
en el que el clero regular dejé de asistirlos. No en vano, algunos autores
consideran el reformismo ilustrado como un “segunda aculturacién”, o
una “suerte de recolonizacién”?¢ todo lo anterior tuvo efecto inmediato
sobre la vida de los indios.

23 AGN, Colonia, Resguardos, leg. 53, doc.3, f. 338.

%4 AGN, Colonia, Resguardos, leg. 53, doc. 3, f. 348.
25 AGN, Colonia, Resguardos, leg. 53, leg. 3, f. 350v.
256 Véase el texto de Castro Gutiérrez (1996).
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Resumen

Este capitulo establece un puente entre las practicas precolombinas de
castigo al adulterio y los casos de violencia conyugal por el mismo motivo
entreindiosen el periodo colonial neogranadino. Para ello se sirve, por un
lado, de los anélisis que la historiografia clasica ha hecho de las crénicas
de indias y, de otro, de expedientes judiciales, en su mayoria abiertos
de oficio para proteger a las mujeres. Pese a la dificultad de reconstruir
las practicas a partir de fuentes documentales mediadas por agentes de
la Corona desde sus imaginarios patriarcales (cronistas, escribanos y
juristas), se identifican marcadas coincidencias en los dos periodos de
estudio en cuanto al castigo a las mujeres por sus aparentes desviaciones
del deber de fidelidad conyugal. La violencia se sustent6 en la creencia
de un deber-derecho masculino de castigo a la mujer, instaurado por
la cultura hispanica, y en aras de este y de la creencia de que los indios
eran “ninos espirituales inocentes e ignorantes”, los hombres recibieron
un trato diferencial que muchas veces los exculp6 en casos por malos
tratamientos, sevicias e incluso uxoricidio.

Palabras clave: adulterio, indios, castigo, violencia contra la mujer,
matrimonio, infidelidad.

Abstract

This chapter establishes a connection between pre-Columbian practices of
punishment for adultery and cases of conjugal violence for the same reason
among indigenous in the colonial period of Nuevo Reino de Granada. To this
end, she uses, on the one hand, the analyses that classical historiography has
made of the chronicles of the Indies and, on the other, of judicial files, most
of which were opened ex officio to protect women. Despite the difficulty of
reconstructing the practices from documentary sources mediated by agents
of the Crown from their patriarchal imaginaries (chroniclers, scribes and
jurists), marked coincidences are identified in the two periods of study in
terms of the punishment of women for their apparent deviations from the
duty of conjugal fidelity. The violence was based on the belief in a male duty-
right to punish women, established by the Hispanic culture, and for the sake of
this and the belief that the indigenous were “innocent and ignorant spiritual
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children”, the men received a differential treatment that often exonerated
them in cases of bad treatment, brutality and even uxoricide.

Keywords: adultery, indigenous, punishment, violence against wowmen,
marriage, infidelity.

Introduccion

Reconstruir la historia de las sanciones al adulterio en el periodo
precolombino supone una inmensa dificultad para las y los cientificos
sociales de nuestro pais. En el territorio de lo que hoy es Colombia no
contamos con las voces de los individuos de la época dado que nuestras
comunidades, a diferencia de las de Mesoamérica, no dejaron registros
ideograficos o alfabéticos tan desarrollados como los coédices. La
alternativa que plantearon cientificas sociales como Virginia Gutiérrez de
Pineda en la década de 1960, y que sigue siendo empleada en el siglo XXI
para analizar el tema, fue apelar a los relatos mediados por los cronistas
de Indias en tiempos de la irrupcién castellana al territorio americano.

No obstante, esa herramienta debe ser tomada con cautela (Gutiérrez
de Pineda, 2000, pp. XIV-XVIII), pues, como lo demostré en 2002 el
historiador Jaime Humberto Borja en su texto Los indios medievales
de fray Pedro de Aguado, los expedicionarios y religiosos de los siglos
XVI y XVII construyeron discursivamente al indigena desde un lugar
de enunciacién permeado por ideas moralistas que barbarizaron a los
nativos mientras exaltaban las virtudes de los conquistadores. Borja
asegura que en los relatos de estos primeros “historiadores” es evidente
la influencia de los textos biblicos y de las teorias de los clasicos, que
operaron como referentes para narrar los acontecimientos como un
ejemplo edificante que intentara representar las caracteristicas del buen
cristiano y su devocion (Pérez, 2006, p. 467).

Probablemente, como hombres de su tiempo, Pedro Cieza de Ledn, Juan de
Castellanos, fray Pedro de Aguado, Antonio de Herrera, fray Pedro Simén,
Juan Rodriguez Freyle, fray Esteban de Asensio, Gonzalo Fernandez de
OviedoyValdés,yfray JuandelosBarrios, entreotrosanalizadospor Virginia
Gutiérrez de Pineda, caracterizaron a los diversos pueblos originarios desde
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lugares comunes entre el cronista y sus lectores europeos, reflejando asi
“los vicios y las virtudes o el vituperio y la alabanza” (Pérez, 2006, p. 468).
Llevado a la practica, esto también se evidencia en los discursos de los
doctrineros, quienes, segin Héctor Cuevas, recurrian a la oposicion entre lo
bueno y lo malo, una dicotomia fruto de la tradicién cristiana, y afirmaban
que los indios eran lascivos, borrachos, entregados a sus vicios, temerarios
y desobedientes, y que siempre habian tenido dichas condiciones, como gente
de baja ralea e incorregible (Cuevas Arenas, 2020, p. 84).

Al momento del arribo castellano a territorio americano, en la peninsula
ibérica imperaba un moralismo que en su vertiente religiosa (misticos y
ascéticos) buscaba la perfeccién espiritual como camino hacia la unién
con Diosy hacia la vida trascendente, y en su vertiente laica construia una
doctrina para encontrar soluciones a problemas inmediatos y para crear
una sociedad mas perfecta. De alli que, segtin Angel Del Rio (1948, p. xiii),
los temas descollantes en el tratadismo espanol fueran el de las normas
para establecer una sociedad justa y el del analisis interno del ser humano
con el objeto de definir las reglas de conducta: policia y educacion.

Los diversos tratados y manuales sobre el matrimonio, inspirados en la
figura dela Sagrada Familia y en textos biblicos como el Génesisy el Cantar
de los Cantares, sostuvieron que la mujer habia nacido del lado débil del
hombrey, por tanto, era fragil y propensa al pecado, carecia de razén y de
destrezas para la subsistencia y debia ser protegida, confinada en el hogar
y obedecer amorosamente al marido, como lo hace la Iglesia a Jesucristo
(Lopez Jerez, 2020, p. 218). En el siglo XVI, autores como Fray Luis de Leén
sostendrian que los dones mas grandes de la buena mujer eran ser santa,
honesta (correcta y fiel) y de valor, lo que significaba tener:

Virtud de dnimo y fortaleza de corazoén, industria y riqueza y poder y
aventajamiento; y finalmente, un ser perfecto y cabal en aquellas cosas a
quien esta palabra se aplica, y todo esto atesora en si la que es buena mujer,
yno lo es sino lo atesora (De Ledn, 1889, p. 19).

Este discurso conecta con la idea de que el honor masculino residia
en el comportamiento sexual de las mujeres, de alli que la infidelidad
femenina constituyera una falta gravisima que atentaba contra la familia
y que se materializaba en el adulterio. En Castilla, este delito-pecado fue
considerado por las Siete Partidas como el:
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Yerro que ome faze a sabiendas, yaziendo con muger casada, o desposada
con otro”?8, Es decir, lo socialmente sancionado no era la infidelidad de
uno de los consortes, sino especificamente la de la mujer. De hecho, la
legislacién sostenia que “del adulterio que faze el varon con otra mujer,
non nace dano, nin desonrra, a la suya®®.

En las sociedades antiguas de los actuales territorios de Europa y Asia
se lapidaba a la mujer infiel y se veia con malos ojos que el marido
perdonara el adulterio. En la Edad Media, so pena de sefnalarlo como
un “cornudo” (Ruiz, 2013, pp. 175-194), se presionaba al hombre para
que restituyera su honor mediante el homicidio del amante, siempre y
cuandono fueraunapersonaaquien el esposo estuvierasubordinado.°
Si lo estaba, debia entregarlo a las autoridades y ellas podian decidir
que debia morir. En el siglo XV, en Castilla se exigié que la adultera
fuera entregada a la justicia. Una vez condenada, era azotada en
publico, encerrada en un monasterio o casa de recogidas y perdia la
dote y las arras que le habian sido entregadas para el matrimonio.!
Posteriormente, la Ley 93 de las del Estilo (1498) y la Ley 82 de las de
Toro (1505) le permitieron al marido matar a ambos adulteros (esposa y
amante), exigiendo el mismo trato para los dos; ello seria ratificado por
una ley del Fuero Real que fue incluida en las Recopilaciones Castellanas
oficiales de 1567 y 1805 (Tomaés y Valiente, 1969, p. 232).

Una de las penas mas ejemplarizantes para la infidelidad fue el
encubamiento para los addlteros que hubiesen asesinado al marido en
un tridngulo amoroso. Las Siete Partidas establecian un acto ritual muy
metddico para castigar esta falta:

Qualquier de ellos que mate a otro a tuerto, con armas, o con yeruas,
paladinamente, o encubierto, mandaron los Emperadores, e los Sabios
antiguos que este atal que fizo esta enemiga, que sea acotado puiblicamente
ante todos; e de si, que lo metan en un saco de cuero, e que encierren con el
vn can, e un gallo, e vna culebra, e un ximio, e despues que fuere en el saco

8 Las Siete Partidas, Setena Partida, Titulo XVII, Ley I.

%9 Las Siete Partidas, Setena Partida, Titulo XVII, Ley IV.
260 Tas Siete Partidas, Setena Partida, Titulo XVII, Ley XIII.
%1 Las Siete Partidas, Setena Partida, Titulo XVII, Ley XV.
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con estas quatro bestias, cosan la boca del saco, e lancenlosenlamaroenel
rio que fuere mas cerca de aquel lugar do acaeciere.??

En el Virreinato del Nuevo Reino de Granada esta pena se aplicé en un
caso ocurrido en Vélez en 1770, luego del conyugicidio de Juan Rodriguez
Olarte por parte de su esposa, Juliana Zambrano, y del amante, Francisco
Robles.?3

La concepcién de la feminidad y la masculinidad; los roles de género;
la configuracién de las relaciones de poder en las parejas a la luz de los
imaginarios y representaciones de la Antigiiedad y la Edad Media, asi
como las practicas contra el adulterio, constituyen el teléon de fondo a
partir del cual deben ser analizadas las narraciones que los castellanos
hicieron del trato dado al adulterio por parte de losindigenas en el periodo
de la conquista en Abya Yala.

Configuracion de relaciones maritales precolombina

A su llegada a América, los expedicionarios europeos encontraron una
multiplicidad de pueblos originarios con organizaciones sociales y
politicas diversas, asi como con estructuras familiares variadas, deallique
la unificacién de todos en la categoria juridica indios?“ para convertirlos
en vasallos del rey fuera el paso definitivo hacia la pérdida de su cultura, si
bien les brindé un campo de accién dentro de la cultura politica.

Contrario a la familia espanola, diversos pueblos nativos no tenian
un parentesco bilateral (padre-madre) con predominancia de la
rama paterna, sino unilateral uterino (matrilineal), lo que hacia
que el marido se sumara a la familia de la esposa y no quedara bajo la

%2 Las Siete Partidas, Setena Partida, Titulo VIII, Ley XII.

23 AGN (Archivo General de la Nacién - Colombia, Bogota), Criminales (Juicios), leg.45,
doc.23, fs. 784-860

%64 Segtin Héctor Cuevas Arenas (2020, p. 12), la categoria indio remite a calidad social. Era
definida por variables heterogéneas como el reconocimiento que tuvieran los antepasados,
el fenotipo, la manera de vivir y los modales de los involucrados, junto con su moralidad,
y se definia por la pertenencia a un pueblo o encomienda concreta, por estar bajo sus
autoridades, por pagar o depender de alguien que pagara el tributo, ademas de tener
ascendencia comprobada y un comportamiento acorde.
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autoridad de un paterfamilias al estilo romano, sino del tio materno de
su mujer (avunculado). En varios de los pueblos originarios, la familia
indigena era poliginica y dentro de esa organizacién la mujer tenia
una valoracién econdémica. Entre las élites se estilaba la compra de
varias esposas para aumentar el prestigio y la reproduccién, pero estas
también podian ser canjeadas como estrategia politica o para zanjar
confrontaciones tribales.?> Adicionalmente, en caso de que existieran
conflictos conyugales o esterilidad, en algunos grupos el matrimonio
podia disolverse por iniciativa del marido o de la mujer; al hombre se
le permitia repudiarla en caso de infidelidad y ella podia concertar una
nueva unién sin que su pasado se lo impidiera (Lépez Jerez, 2020, p. 51).

Las distintas esposas de un mismo hombre compartian vivienda -
aunque cada una en su lado y con sus hijos—, se dividian la sementera
para cultivarla y se repartian los favores sexuales del hombre
por dias. Pero la vida no necesariamente transcurria de manera
pacifica, pues cuando el indigena decidia comprar una esposa mas
joven, reducia a las demas a los servicios domésticos y las trataba
con desprecio y violencia sin que pudieran hacer nada al respecto
(Gutiérrez de Pineda, 2000, p. 118).

En cuanto a las restricciones sexuales para los grupos indigenas que
no tenian parentesco bilateral como el espanol, los matrimonios con
familiares por la linea del padre no suponian incesto. Asi mismo, el
concepto de la exclusividad sexual no aplicaba para los varones, pero
si para las esposas en algunas comunidades, quienes eran vigiladas por
los parientes maternos para que cumplieran sus obligaciones y evitaran
incurrir en adulterio. En cuanto a la virginidad de la mujer, en varias de
las culturas indigenas no era una exigencia para el matrimonio, pues las
jovenes sexualmente experimentadas eran muy apreciadas.

Segun lo explica Virginia Gutiérrez de Pineda, el sistema espanol,
cuya autoridad y fuente econémica estaba en el padre, implicitamente
destruia el sistema de estructuracién familiar indigena. En él, la mujer

265 A partir delas crénicas de Indias, Virginia Gutiérrez de Pineda (2000, pp. 70-83) describid
diversos sistemas matrimoniales entre los pueblos originarios: matrimonio por captura,
matrimonio politico, matrimonio por compra, matrimonio por servicios, matrimonio por
trueque de mujeres, matrimonio preferencial y compromiso de infantes.
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era una fuerza eficaz de trabajo, ya fuera porque labraba la tierra de sus
parientes o porque sus actividades favorecian al marido (Gutiérrez de
Pineda, 2000, p. 228).

La autora también aclara que con el cambio cultural, la mujer indigena,
que tenia una posicién mas favorable en el matrimonio que la hispanica
e incluso podia castigar las transgresiones del marido mediante azotes,
perdi6 su ubicacién 6ptima en la familia en relacién con la autoridad,
sin que fuera relevada de sus obligaciones domésticas tradicionales.
De esta forma, la imposicion cultural, politica y juridica que supuso la
llegada de los castellanos al territorio americano transformoé la figura del
matrimonio nativa en una instituciéon de base juridico-religiosa que se
entendia como “ayuntamiento o enlace de hombre y mujer hecho con la
intencién de vivir siempre en uno, guardandose mutua fidelidad”,*%1o que
implicaba indisolubilidad, monogamia y fe conyugal (Lopez Jerez, 2020,
p. 52). Pero no se trataba de una relacién simétrica, pues las relaciones en
la pareja se regulaban a partir del sometimiento de la mujer a la autoridad
del marido, premisa sobre la cual se conformaria el estatus legal de la
esposa como una menor de edad que no podia actuar por si misma, lo cual
fue consignado en el Derecho de Indias y en las Leyes de Toro (Gutiérrez de
Pineda, 2000, p. 147, Lopez Jerez, 2020).

Los castigos precolombinos al adulterio

Apoyada en los cronistas, Virginia Gutiérrez de Pineda sostuvo que la
actitud ante el adulterio femenino en los pueblos originarios de América
fue muy diversa. Mientras que en algunos la reaccién era en extremo
severa y todo el grupo social se organizaba para corregir la falta, en
otros era responsabilidad de la familia de la mujer o potestad del marido.
Unas comunidades sancionaban simultaneamente a la adultera y a su
amante y otras, incluso al marido que no cobraba venganza. Los castigos
dependian de la posicién social de los involucrados, por lo tanto, en
ocasiones se hacian arreglos comerciales para reparar el daino causado,
pero también se podia asesinar a los transgresores y mediante rituales
se les perseguia mas alla de la muerte. La autora aclara que “la conducta

%66 Las Siete Partidas, Setena Partida, Titulo IX, Ley VII.
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cultural que el esposo debia asumir era distinta de un pueblo a otro,
tanto como llegaba a serlo la posicién de la infiel ante la comunidad”
(Gutiérrez de Pineda, 2000, p. 33).

En el caso de los muzos y colimas (pueblos poliginicos), a través de las
narraciones de Antonio de Herrera, Virginia Gutiérrez de Pineda senala
que siunadelas mujeres delaunidad familiar cometia adulterio, no erala
sociedad en su conjunto, sino las familias de los conyugeslas que restituian
la ofensa mediante el castigo. Como manifestacion de descontento, el
hombre destrozaba los enseres de la casa y se encerraba en una choza en
el monte por un dia, al cabo del cual la infiel debia fabricar nuevas tinajas
y ollas en su hogar. Cuando ella iba a buscar a su marido, él la tomaba por
los cabellos y la arrastraba, “dandole coces, hasta que se cansa, i mano a
mano se vuelven juntos a casa” (Gutiérrez de Pineda, 2000, p. 35). Pero si
el hombre se suicidaba por despecho, las familias se enemistaban y

[...] sus parientes se lo ponen muerto sobre las rodillas, i le ha de llorar alli,
sin comer tres dias, i no ha de beber sino un poco de chicha que es vino de
maiz; i pasados los tres dias, la echan de la casa i entierran al marido [...]
i no se ha de hallar presente la mujer del delito, la cual anda vagabunda
porque en el Pueblo nadie le da de comer, i por esto toma por remedio hacer
una labranza de maiz en parte muy solitaria para sustentarse, hasta que sus
parientes, i los de su marido son amigos y entonces van por ella i la llevan
con honra, i la vuelven a casar. (Gutiérrez de Pineda, 2000, pp. 35-36).

Segun Virginia Gutiérrez de Pineda, el repudio de la familia e incluso el
asesinato del amante por parte de los familiares fueron comunes entre
los cueva, los catios y los naturales del valle de Santiago que habitaban
actual occidente colombiano. En otras comunidades, 1a mera sospecha de
infidelidad era suficiente para que los grupos indigenas aplicaran castigos
a las mujeres casadas. La autora sostiene que segiin fray Pedro de Aguado,
los ananies consultaban el adulterio con los chamanes o mohanes. Si
estos aseguraban que se habia configurado la infidelidad, la comunidad
se organizaba para llevar a la mujer a un lugar sucio y oscuro donde era
obligada a tener relaciones sexuales con cuantos hombres quisieran
acudir a ejercer el castigo. Ni siquiera el marido podia salvarla, pues si
la perdonaba era asesinado por sus propios familiares o repudiado por la
comunidad hasta el dia de su muerte.
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Han de acudir todos los indios de aquel pueblo que quisieren ir a tener
exceso carnal con la adiltera la cual ha de obedecer a sus apetitos [...] sin
excusarse aunque mucho nimero de indios acudan a ellaal dia [...] y si con
este uso y trato bestial, dentro de cierto tiempo que esta limitado, la tal
adultera no muriese [...] los guardas le van estrechando el comer de suerte
que se va consumiendo hasta que de hambre y cansada de sus lujuriosos
actos viene a morir en aquella pena. (Gutiérrez de Pineda, 2000, p. 34)

Por su parte, los cronistas sefialaban que entre los chibchas, cuando se
sospechaba unainfidelidad, se haciaingerir ala mujer grandes cantidades
de un caldo picante para que confesara su falta. Se le prometia suspender
la pena si se declaraba culpable y darle agua para mitigar el dolor. Si cedia
y confesaba la infidelidad, la condenaban a muerte. Si resistia la prueba
y no se declaraba culpable, era glorificada como una gran mujer. Una
prueba similar fue identificada por fray Pedro Simén en Vélez, donde
las mujeres eran embriagadas con zumo de borrachero para hacerlas
confesar y condenarlas a muerte. No obstante, si el amante de la mujer era
un individuo de clase alta y queria salvarla de la muerte, podia pagar el
perdoén y llevarla a su casa como una mas de sus esposas. Pero si la mujer
trasgresora era una de las esposas del Zipa, no habia salvacién posible, los
amantes perdian la vida y sus cuerpos eran abandonados en un campo
descubierto para que fueran devorados por los animales carniceros
(Gutiérrez de Pineda, 2000, p. 36).

Los efectos del adulterio recaian sobre las mujeres indigenas incluso si
era su marido el que habia dormido con otra mujer casada. Asi lo explica
Virginia Gutiérrez de Pineda apoyada en fray Pedro Simén: “Mandé
matar a quien mujer forzase, siendo soltero, pero si casado, durmiesen
dos solteros con la suya” (Gutiérrez de Pineda, 2000, p. 37). Algo similar
describe la autora para el complejo caribe, apoyada en Joseph Gumilla. E1
marido enganado, en retaliacién, “cohabita tantas veces con la mujer del
adultero cuantas el tal cometio este delito con la suya”, sancién a la cual se
suma el asesinato de los dos adulteros por parte de la comunidad en una
reunion publica (Gutiérrez de Pineda, 2000, p. 38).

A pesar de la justificaciéon del castigo femenino en caso de adulterio,
apoyada en fray Esteban de Asensio, identifica espacios de agencia en
las pantagoras (pueblo poliginico), quienes eran “mujeres muy libres
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y desordenadas en sus actos impudicos, los cuales aunque sepan los
maridos no les han de castigar” (Gutiérrez de Pineda, 2000, p. 39). Ello
se debia a que si las sancionaban, las distintas mujeres se unian para
abandonar al marido y retornar a sus respectivas familias de origen
con sus hijos. Adicionalmente, citando a fray Pedro Simén, la autora
sostiene que durante sus peregrinaciones a las lagunas sagradas, “los
romeros cumplian ceremonias religiosas, deportivas, y cada una de
ellas finalizaba en las libaciones de la bebida ritual, la chicha, y en
promiscuidad sexual, en las cuales las mujeres casadas participaban, sin
objeciones de ninguna naturaleza” (Gutiérrez de Pineda, 2000, p. 40).
Esta misma situacion se daba en los ritos de fecundidad, en los cuales se
rompia la fidelidad marital.

Como efecto de la catequizaciéon inicial y de la posterior colonizacién
de los pueblos originarios de América, los nativos fueron obligados por
los misioneros a casarse bajo el ritual catélico, lo que supuso perder
gran parte de su cultura al acogerse a un parentesco bilateral (padre-
madre), a una relacibn monogamica, patriarcal e indisoluble. No
obstante, Luis Bustamante Otero sefiala ciertos margenes de maniobra,
pues, inicialmente, la poliginia entre las élites indias fue tolerada por
las autoridades, y el Estado y la Iglesia procuraron contar con el libre y
mutuo consentimiento de los contrayentes, “librandolos de la amenaza
representada por algunos espanoles que, como los encomenderos,
afectaban su libertad matrimonial al pretender casar a las indias con
indios de su propia encomienda” (Bustamante Otero, 2019, p. 35).

Rupturas y continuidades con lo hispanico

Si aplicamos la tesis de Jaime Humberto Borja (2002) a las narraciones
sobre el adulterio en las crénicas de Indias, podemos identificar
similitudes entre las sanciones de la Antigiliedad y la época medieval
europea y asiatica con las de los pueblos originarios de América, y también
justificaciones moralistas que al momento de la escritura de las crénicas ya
constaban en la legislacion castellana, de matriz romana y judeocristiana.
Ello permite preguntarse: jhasta qué punto las descripciones de los
cronistas obedecian enteramente a las dinamicas de las comunidades
indigenas? ;Sus registros son fieles o pasaron por el lente medieval?
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El andlisis de procesos en el periodo colonial abiertos por malos
tratamientos y sevicias motivados por el adulterio entre los indigenas
puede acercarnos a las continuidades de algunas de las sanciones
narradas por Cieza de Leo6n, Castellanos, Aguado, Herrera, Simén,
Rodriguez Freyle, Asensio, Fernandez de Oviedo y De los Barrios. De
igual forma, una mirada de larga duracién hasta inicios del siglo XIX
puede llevarnos a comprender la naturalizacién de lo que Maria Teresa
Mojica (2005, pp. 87-194) ha denominado el deber-derecho masculino de
castigoalamujeraduiltera, que tenia como correlato el perdén regio a los
indigenas uxoricidas, en aras de un trato paternalista que Victor Uribe
Uran (2020) atribuye a la creencia de que los nativos eran considerados
infantes inocentes.

Al postular el deber-derecho masculino de castigo, Maria Teresa Mojica
(2003, p. 91) refiere una practica segin la cual se consideraba que las
esposas debian ser castigadas como lo eran los estudiantes, los esclavos,
los indios, los delincuentes, los ascetas y los misticos. Sin embargo,
contrario al derecho penal o al ambito educativo, no tenia la finalidad
de establecer la verdad o de ser ejemplarizante, “pues se trataba de un
ejerciciode poder que se manifestaba en el castigo corporal como manera
de modificar e inhibir comportamientos gracias al dolor y a su memoria
en el cuerpo” (Mojica, 2003, p. 171). Es decir, su objetivo principal era el
control y el sometimiento de las esposas a través del sufrimiento, una
respuesta psicoldgica y corporal que conecta con los castigos descritos
en paginas anteriores.

Hasta ahora no hemos identificado trabajos historiograficos sobre la
violencia conyugal en el periodo prehispanico o precolombino, y los
analisis de la etapa colonial en nuestro pais pueden contarse con los
dedos de la mano, principalmente las obras pioneras de Victor Uribe
Uran (2001; 2006; 2015; 2020) y Maria Teresa Mojica (2005), luego los
trabajos de Mabel Paola Lépez Jerez (2012;2020) y algunos otros de
pregrado o maestria que se publicaron en anos posteriores. En el ambito
peruano, son reconocidas las obras pioneras de Bernard Lavallé (1986;
1996; 1999) y los aportes més recientes de Luis Bustamante Otero (2019) y
Nicholas Robins, (2019). En México, tres de los grandes exponentes son
William Taylor (1987), Maria Teresa Pita Moreda (1994) y Steve Stern
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(1999), a quienes siguieron los trabajos de Ana Lidia Garcia Pena (2002),
Dora Davila Mendoza (2005) y Agueda Venegas de la Torre (2018), entre
otros. En Argentina, el tema inici6 con Viviana Kluger (2003) y Fernanda
Molina (2013) y ha sido continuado por Lia Quarleri (2022). La principal
representante en Costa Rica es Eugenia Rodriguez Saenz (2000; 2001) y
en Venezuela, Frédérique Langue (2005).

Si bien los desarrollos de este campo en Colombia son pocos, las
contribuciones historiograficas son aiin méas escasas cuando de los indios
en el periodo colonial se trata. Curiosamente, uno de los trabajos que mas
desarroll6 el tema data de 1993. Labradores, tejedores y ladrones. Hurtos y
howmicidios en la provincia de Tunja, 1745-1810, de Guillermo Sosa Abella,
teniendo como telén de fondo a las comunidades indigenas que habitaron
los resguardos de Tunja, intenté indagar sobre las caracteristicas que
revistieron ciertos delitos cometidos porlosindios contra sus igualesy los
blancos (espafoles, criollos y mestizos), como los hurtos y los homicidios.

Su investigacion es importante para este capitulo porque aporta
evidencia documental sobre los conflictos conyugales entre los indigenas
neogranadinos en la segunda mitad del siglo XVIII que nos permite
entender que las coacciones externas a las cuales estaba sometido ese
sector social eran singulares, al combinar las herencias culturales de
los pueblos originarios con las imposiciones hispanicas, lo cual derivé
en grandes contradicciones, tensiones, frustracion, celos y desahogo
mediante el consumo excesivo de la chicha.

Laviolencia conyugal indigena

Como hemos demostrado en investigaciones previas (Lopez Jerez,
2012; 2020), la estructura familiar trasladada de la peninsula ibérica
fue escenario de constantes tensiones en territorio americano, algunas
de ellas de origen y otras que se complejizaron con las dinamicas
de la colonizacién y el mestizaje. Aunque la sociedad virreinal y las
autoridades demandaran la fidelidad de los cényuges, la sumisién de las
mujeres, la proteccion de los hombres a su prole y la unidad familiar,
practicas como el adulterio, el concubinato, el amancebamiento, la
transgresion femenina, el abandono o la negligencia de los maridos
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eran frecuentes en todos los estamentos sociales y tenian como telén de
fondo unaviolencia conyugal socialmente tolerada e institucionalmente
legitimada (Mojica, 2005; Lépez Jerez, 2020; Uribe Uran, 2020). Los
indios no escaparon a esa realidad e incluso desarrollaron agencia,
bien fuera para que las mujeres acudieran a los tribunales a defender
su integridad o para que los actos de los maridos violentos quedaran
impunes en aras del trato benevolente que los indios recibian de parte
de la administracién de justicia (Cuevas Arenas, 2020), que contrastaba
con la persecuciéon implacable a los mestizos.

Héctor Cuevas Arenas identificé en los litigios coloniales que las mujeres
indias tenian un papel central en las redes sociales horizontales y, desde
un rol aparentemente sumiso, se insertaron en estrategias individuales
y colectivas para hacer su vida, proteger a sus familias y sus pocas
propiedades, y apelar a una sociedad patriarcal formalizada en los
mecanismos de denuncia y justicia (Cuevas Arenas, 2020, pp. 186-187). A
pesar de que el autor aclara que en la temprana Colonia se puede decir
que las indias principales, ya fuera por si mismas o por sus parientes,
eran quienes reclamaban justicia a nivel formal cuando su honra se veia
afectada, y que, al parecer, las mas pobres arreglaban sus asuntos de
manera informal (incluido el uso de la violencia), la situacién cambid
con el pasar de las décadas por la obsolescencia de la diferenciacion social
entre indios y la desaparicién de las familias de caciques hereditarios
(Cuevas Arenas, 2020, pp. 175-176), asi que ante los tribunales se hicieron
presentes indias de todas las condiciones.

Las tensiones detras de estos litigios estaban estrechamente relacionadas
con la costumbre de los hombres indios de tener mas de una comparnera
sexual (quizds un vestigio de la poliginia original), mientras que sus
esposas oficiales demandaban el cumplimiento de las disposiciones de
la Iglesia catdlica de fidelidad e indisolubilidad conyugal (vestigio de la
cultura hispanica). Maria Himelda Ramirez atribuye esa contradiccién,
adicionalmente, a la practica indigena prehispanica del amano o
matrimonio a prueba (Ramirez, 2000, p. 54). Pero también es posible que
esta se remontara a la institucion familiar de la barragania, que Virginia
Gutiérrez de Pineda senala como bastante generalizada en Espana. Se
trataba de una unién que carecia de vinculo matrimonial, era comtn
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entre solteros, eclesiasticos y solteras, casado y soltera, y estaba mas
extendida entre los estamentos bajos o se presentaba como un fenémeno
deinterrelacion de los estamentos altos con los inferiores. “Por lo regular,
elelemento femenino de estaunion se ubicabaen el estrato social inferior”
(Gutiérrez de Pineda, 2000, p. 155).

Curiosamente, si bien los hombres informalmente reivindicaban la
practica ancestral poliginica, también demandaban la fidelidad conyugal
de parte de las mujeres, que los cronistas de Indias, desde su moralismo
hispéanico, identificaron en sus primeras narraciones en el siglo XVI.
Guillermo Sosa explica que, generalmente bajo los efectos del alcohol
y mientras departian con sus congéneres, a estos hombres, que solian
frecuentarlas “amistadesilicitas”, lesentrabalasospechade quelaesposa,
aprovechando su ausencia, también habia estado en fandango con otros
hombres, y sus celos encontraban alivio momentaneo en el fuerte castigo
del que hacian victima a su mujer (Sosa, 1993, p. 60).

Un caso temprano de agresiones fisicas entre de un indio de Tunja y un
mestizo por una mujer india con la cual el primero estaba amancebado
ocurrié en Santafé en 1604. El indio Pedro increp6 al mestizo oficial de
herrero Juan Rodriguez por intentar quitarle a Isabel, su mujer, con
la cual muchos otros testigos indios lo habian visto coqueteando en
las noches.?” Pedro le reproché su conducta a Juan y este respondid
golpeandolo en la cabeza con una piedra. Segin los testimonios, Pedro
se quejaba frecuentemente del comportamiento relajado de Isabel.
Probablemente como un ejercicio retérico para justificar el deber-derecho
masculino de castigo, en este expediente de la temprana Colonia el hombre
es representado como una victima del desamor de Isabel.

Dos siglos después, en 1808, en Siachoque, el indio Cayetano Salvador
intentaba justificar bajo el mismo argumento el asesinato de Maria
ManuelaSierra, 8 suesposa. Segun el uxoricida, elladepartiaycoqueteaba
constantemente, incluso en su presencia, con el indio Juan Antonio
Candea, a quien el marido ya le habia advertido que dejara de desafiarlo.
Luego de las denuncias de los testigos, el alcalde ordinario Pablo Parada

%7 AGN. Criminales (Juicios), leg. 97, doc. 20, fs. 783-790v.
%8 AGN. Criminales (Juicios), leg. 179, doc. 5, fs. 410-437.
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revisé el cuerpo de Maria y le encontré un golpe contundente en la parte
superior de la cabeza con una hendidura. La agresion habria ocurrido en
un momento en el que la pareja tomaba guarapo en su sementera con otro
indio pe6n. Cuando el marido envié a Maria Manuela a traer una vasija
para recolectar el maiz que iban a vender, percibié comportamientos
extranos con Juan Antonio Candea, quien al parecer le hizo un
comentario inapropiado a la mujer. Cayetano, en lugar de restituir su
honor enfrentando al presunto mancebo, golped a su esposa en la cabeza.
Segun los testigos, cuando cay6 en cuenta de su exceso salié corriendo
como “una Magdalena” arrepentido de lo hecho.?®

Un tercer caso de violencia conyugal producida por los celos es el de Josef
Alberto Saldana, un indio requintero, quien en 1798 era procesado en
Chia por asesinar a Gabriela Doblado, su mujer, que presuntamente lo
enganaba con el indio Agustin Quecan.?® El crimen habia sido producido
en un momento de furia al ver abrazada a su esposa con aquel hombre. La
violencia de tipo ritual ejercida contra la mujer recuerda la practica que
el cronista de Indias Antonio de Herrera describia para los muzos y los
colimas en tiempos de la conquista, pues al revisar el cuerpo, el alcalde del
lugarlo encontré lleno de cardenales (morados) y azotes. Adicionalmente,
tenia marcadas las munecas de las manos, lo que indicaria que la mujer
habria estado colgada de las extremidades superiores.?”

Ademas de las sospechas de infidelidad, Guillermo Sosa Abella sefiala que
losindigenasimplicadosenlosprocesossolian argumentar como causadel
maltrato las palabras ofensivas que las esposas hubieran proferido en su
contra; el hecho de que no los atendieran lo suficiente; que se ausentaran
de la casa o que no les colaboraran en los trabajos de la parcela. “Para
ellos toda su violencia no habia sido mas que ‘frivolos reganos’, ‘pequenas
peleas’ y ‘leves porrazos’, nunca propinados con la intencién de causar la
muerte” (Sosa, 1993, p. 61).

29 AGN, Criminales (Juicios), leg. 179, doc. 5, fs. 418v-419v

20 AGN, Criminales (Juicios), leg. 96, doc. 29, fs. 937-996.

M Otros casosde asesinato de laesposa con sevicias que pueden mencionarse son Criminales
(Juicios), leg. 109, doc. 11, ocurrido en el pueblo de Cuello, partido de los Panches en 1684.
AGN, Criminales (Juicios), leg. 170, doc.12, fs. 826-883, en 1800. AGN, Criminales (Juicios),

leg. 158, doc. 8, fs. 582-616, en 1808. AGN, Criminales (Juicios), leg. 97. doc. 21, fs. 791-846, en
1806. Estos tres ultimos se desarrollaron en el partido de Chivata.
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Bajo esos argumentos, la mayor parte de los casos de violencia conyugal en
el periodo colonial eran protagonizados por los hombres en aras del deber-
derecho masculino de castigo, no obstante, en cuanto al asesinato de la
pareja, ladistribuciéon del delito era practicamenteidéntica entre hombres
y mujeres (Lopez Jerez, 2020, p. 358). Entre los indios encontramos dos
casos interesantes en los que fungen o bien como terceros en un tridngulo
amoroso o como colaboradores para acabar con la vida del marido en una
pareja de mestizos.

En1721,enelcorregimiento de Guaca, en Pamplona, Gertrudis Aguirrey el
indio Domingo Falcén eran procesados por asesinar a Martin Hernandez,
esposo de la primera.?”? Segun el indio, Gertrudis lo habia presionado a
cometer el asesinato, pues ya no soportaba los continuos maltratos de su
marido. Por su parte, Gertrudis aseguraba que el indio la habia instigado
durante los tres afios de su ilicita amistad a cometer el asesinato. Domingo
ahorc6 a Martin en su propia cama con un cenidor (cinturén) mientras
la esposa sostenia el cuerpo del difunto. Por su parte en 1750, en Timana,
Manuela de Caceres y su hermana, de las que el documento no senala la
calidad, asesinaron al marido de la primera con la ayuda de un indio.?”
Segun la confesion de la hermana, estando dormido el esposo, Manuela
lo golped con un palo en la cabeza e hizo que la hermana y el indio lo
sujetaran de las manos, después de lo cual le dio una punalada en las
sienes y con el indio le echaron una soga al cuello y lo ahorcaron. Ambas
mujeres se refugiaron en una iglesia y el indio en una capilla.

El trato diferencial alos indios

En la sociedad colonial, el rey negociaba, al menos retéricamente, con
cada uno de los grupos sociales sus privilegios y deberes a partir de
consideraciones morales y de justicia (Cuevas Arenas, 2020, p. 105). En
el caso de los indios varones, la creencia de que eran ninos espirituales
inocentes e ignorantes llevd a que en episodios de violencia conyugal
contaran con el respaldo de las autoridades, que los “eximian de

#2 AGN, Criminales (Juicios), leg. 71, doc. 3., fs. 197-261.

3 AGN, Criminales (Juicios), leg. 106, doc. 15., fs. 237-238. Otro crimen que se puede consultar
es AGN, Criminales (Juicios), leg. 110, doc.12, fs. 554-557, ocurrido en Honda en 1781.
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responsabilidad (indulto) o los castigaban levemente cuando violentaban
o asesinaban a sus mujeres” (Uribe-Uran, 2020). Cuevas Arenas (2020, p.
153) traduce lo anterior en un ejercicio de conservacién de los naturales de
sus prerrogativas e intereses.

En sus trabajos, Uribe Uran resalta la conexion entre el trato paternalista
dado a los hombres indigenas y el modelo patriarcal en el que se inscribe
la potestad del marido de corregir fisicamente a su mujer. De esta forma,
el proceso judicial por los crimenes de violencia conyugal terminaria
siendo un ejercicio de solidaridad de género de hombres blancos que
respaldan o minimizan las trasgresiones de “infantes inocentes” que
intentan corregir los desvios de sus esposas. “El pacto fue operativo desde
el paternalismo que reclamaban los indios, por iniciativa propia o por
sugerencia de sus asesores, explicitando una concepcién de cuerpo social
jerarquico e indiscutible” (Cuevas Arenas, 2020, p. 154).

Una revision de procesos judiciales que reposan en el Archivo General de la
Nacién de Colombia nos permite traer a colacién un proceso desarrollado
en Nuchia en 1801, en el que estaban involucrados varios varones indios. El
caso fue abierto al encontrar el cuerpo de una india que tenia varias heridas
en su rostro y en el brazo, evidencia de que habia sido golpeada con un arma
contundente, posiblemente un palo. La mujer expulsaba sangre por la boca,
de tal suerte que sus heridas eran de gravedad. En el lugar se encontraban
peleando dos indios labradores de poco mas de treinta anos, Eginio Levaco y
Damaso Redondo, quienes al parecer se culpaban unoal otro porlo sucedido.

Otros indios varones llamados como testigos en el caso senialaban que la
difunta habia resbalado al bajar a la quebrada, pues estaba oscura, y que
habia quedado muy malherida, muriendo poco después de que intentaran
socorrerla y llevarla a la parroquia. A pesar de la solidaridad de género
de los indios testigos en este caso, Cayetano Gonzalez, vecino mestizo,
senalaba que en el camino a la quebrada los dos indios tenian atada a la
mujer aunavara “(y que resollaba), y le dijeron que ella se habia resbalado
enunarodada, quele senalaron, y que él reconocid no ser suficientemente
alta como para causar esas heridas”.?” Es decir, el testimonio del mestizo
ratificaba que todos los integrantes del grupo de indios mentian.

M AGN, Criminales (Juicios), leg. 169, doc. 15, fs. 652-731.
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Un caso similar de asesinato de la companera sentimental en un afluente
ocurri6 en Viracachda en 1805. El indio Josef Antonio Platero, tejedor de
veinticinco anos, ahog6 a Maria Trinidad Guchamoncha, que en realidad
no era su esposa sino su concubina. La hallaron muerta al lado del rio
Grande en el camino a Viracacha luego de que la pareja hubiera departido
durante toda la noche con varias familias amigas. El testigo Juan Manuel
Daza afirm6 que para ese momento la mujer, que estaba embarazada
ya tenia una raspadura en un lado de la cara y un ojo acardenalado. La
noche de los acontecimientos Josef se fue antes que Maria del lugar donde
celebraban con sus amigos. Poco tiempo después ella salié a su encuentro,
pero luego volvi6 el hombre preguntando por ella. Al parecer, la habria
ahogado en el entretanto.?®

Otro argumento recurrente para justificar los maltratos y atenuar la
responsabilidad en los hechos por la incapacidad de razonar en un
momento de ira, era el frecuente consumo de chicha. Debido a que este
era un alimento tradicional de los indios y servia como sustento de
los labradores para realizar su trabajo de dia y de noche, las practicas
ancestrales respecto a la bebida permanecieron en tiempos coloniales. De
hecho, Guillermo Sosa Abella sefiala que al revisar los juicios criminales
por homicidio es raro encontrar uno solo en el cual la chicha no aparezca
como el desencadenante del hecho, lo cual involucra tanto a hombres
como a mujeres. Se trata de un tépico previamente observado en las
cronicasde Indiasalahoradedescribirlas practicas festivas de los pueblos
originarios. Virginia Gutiérrez de Pineda, apoyada en Lucas Fernandez de
Piedrahita recuerda que

[...] siendo grandes labradores siempre tienen gran cantidad de sementeras
de maiz “de donde les viene ser muy grandes borrachos” y en cualquier
oportunidad hacen reuniones de borrachera en las casas donde duran en
tales festividades mas de un mes y a las cuales concurren “con sus arcos y
flechas, los cuales traen en las manos mientras andan bailando a la redonda
asidos unos a otros. Cuando se embriagan, se dan malamente con las flechas,
por lo cual tienen las mujeres el cuidado de en viéndolos embriagados,
halagarlos y quitarles las armas porque no se maten. (Gutiérrez, 2000, p. 120)

5 AGN, Criminales (Juicios), leg. 175, doc. 12, fs. 663-716.
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Respecto a los contextos en los que se ingeria la chicha, Guillermo Sosa
sostiene que los indios frecuentaban las ventas en los dias de fiesta y entre
semana siempre tenian cerca su buena dotacién de la bebida. Ademas,
cargaban su arreador y alguna pequena navaja que en ocasiones podia
deslizarse en el cuerpo de otro.

De hombres ‘urbanos y politicos, la chicha podia tornarlos, segun las
autoridades blancas, en irascibles y violentos. En estos casos los puios, las
piedras y los arreadores volaban a la par que los insultos, hasta que entre
ellos mismos se apaciguaban o las ‘justicias indias’ imponian la calma”
(Sosa, 1993, p. 56).

Conclusiones

En este capitulo intentamos establecer un puente entre las practicas
precolombinas de castigo al adulterio y los casos de violencia conyugal
entre indios en el periodo colonial neogranadino, no obstante, llamamos
la atencién sobre la dificultad de reconstruir el contexto de los pueblos
originarios por la escasez de fuentes, lo cual ha supuesto valerse de las
narraciones mediadas por los cronistas de Indias. Pese a esa dificultad,
a través de historiografia y de fuentes primarias observamos marcadas
coincidencias en el periodo colonial con las costumbres castellanas, que
databan de la Antigiiedad y de la Edad Media, y aquellas que los cronistas
de Indias les atribuian a los indigenas en tiempos de la Conquista, leidas,
claro estd, con el lente patriarcal de Occidente.

Unificados en la categoria indios y obligados a contraer un matrimonio
catélicoquedesconociasuspracticasde parentescoancestrales, losnativos
(mujeres y hombres) terminaron apropiandose de las posibilidades de
reclamar ante los tribunales la exclusividad conyugal, el deber-derecho
masculinodecastigo,untratodignoenel contextomatrimonial,yladefensa
del honor. En particular, los hombres conyugicidas fueron tratados con
benevolencia por las autoridades judiciales bajo el presupuesto de una
minoria de edad intelectual que, sumada al consumo ancestral de la
chicha, los hacia incapaces de responder por sus actos.

Los casos abordados en este capitulo reflejan continuidades con las
practicas occidentales y con las de los pueblos originarios contra el
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adulterio; solidaridades masculinas para dejarimpuneslosconyugicidios
y femeninas para deshacerse de un marido molesto. El ejercicio
evidencia las grandes posibilidades de analisis historiografico que hay
tanto en las practicas de castigo al adulterio en el periodo precolombino
como en la violencia conyugal entre los indios coloniales, temas poco
explorados en Colombia y sobre los que esperamos que este capitulo sea
una contribucién.
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