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Contribuciones 1((>ara un “giro material” desde la Primera
Escuela de Frankfurt: fundamentos para la construccion

de una filosofia critica
Omar Garcia Corona

Resumen. Las contribuciones de la Primera Escuela de Frankfurt a la
filosofia mundial no son pocas, no obstante, si nos situamos desde el
giro decolonial latinoamericano, se posibilita un nivel de andlisis que
recupera lo mejor que produjo esta tradicion desde el llamado marxismo
occidental. En este trabajo se destaca la categoria de lo “material” como
uno de los principales antecedentes filoséficos de la teoria critica. De
acuerdo con la propuesta de Max Horkheimer, lo “material” sera el
fundamento de todo el proyecto filoséfico critico, asi como la posicion
ética que aglutind ala mayoria de los miembros del grupo. El sufrimiento
de la humanidad representaba el aguijon provocador del pensamiento
materialista. Se descubre, pues, la contribucion hacia un “giro material”
que, inspirado en Marx, dota de contenido critico al discurso filoséfico
social. Segin veremos, mds alld de un simple materialismo ingenuo, se
observa que lo “material” se despliega en tres determinaciones organicas
que habran de precisarse: 1) lo material como lo corporal viviente
antropoldgico que sufre los efectos negativos del orden social vigente;
2) lo material como la dimension historica en el desarrollo dialéctico
de lo real; y 3) lo material como produccién contextual de la teoria.
Destacandose con todo ello el disenso entre el conservadurismo de la
llamada teoria tradicional y el proyecto emancipador de la teoria critica.
Esta altima, como sui generis propuesta, enfatiza el esfuerzo del tedrico
critico por encontrar mediaciones que sirvan a la investigacion cientifica
y ala praxis social, pero sélo bajo la estricta direccién de un materialismo
filosofico. Dichos aportes son, sin duda, valiosos para la construccion
de una filosofia critica desde nuestra tradicion latinoamericana para el
siglo XXI.

Palabras clave: teoria critica, marxismo occidental, giro material,
pensamiento critico, Escuela de Frankfurt.
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Abstract. The contributions of the first Frankfurt School to world
philosophy are not few. However, adopting the perspective of the Latin
American decolonial turn enables a level of analysis that recovers the
best products of this tradition from the so-called Western Marxism.
In this work, the category of “material” stands out as one of the main
philosophical antecedents of Critical Theory. According to Max
Horkheimer’s proposal, the “material” will be the foundation of the
entire critical philosophical project, as well as the ethical position
that brought together most of the group’s members. The suffering of
humanity represented the provoking sting of materialistic thought. We
find a contribution towards the “material turn” that, inspired by Marx,
endows the social philosophical discourse with critical content. Beyond
a simple naive materialism, it is observed that the “material” unfolds
in three organic determinations that will be described, highlighting the
dissent between the conservatism of the so-called traditional theory and
the emancipatory project of Critical Theory. The latter, as a sui generis
proposal, emphasizes the critical theorists effort to find mediations
that serve scientific research and social praxis, but only under the
strict direction of a philosophical materialism. These contributions are,
without a doubt, valuable for the construction of a critical philosophy
from our Latin American tradition for the XXI century.

Keywords: Critical theory, Western Marxism, material turn, critical
thinking, Frankfurt School.

I. Hacia una renovacion del materialismo estandar

A finales de 1933, bajo la amenaza del nacional socialismo en Alemania,
el Instituto de Investigaciones Sociales, IFS' (conocido posteriormente
como Escuela de Frankfurt) es expatriado.” Comienza la época del exilio
para el grupo de intelectuales fundadores de aquella primera generacién

1 Institut fiir Sozialforschung (Instituto de Investigaciones Sociales), 1Fs por
sus siglas en aleman.

2 Desde 1930 cuando los nacionalsocialistas se convierten en el segundo par-
tido mas fuerte tras la eleccion del Reichstag, comienzan los preparativos para una
eventual huida.
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de la escuela.’ El desenvolvimiento de la filosofia social —posteriormente
denominada teoria critica— se efectuara fuera de su locus original:
Frankfurt quedara lejos por mas de tres lustros. Max Horkheimer
abandona Alemania y junto con Friederich Pollock funda una sede
del Instituto en Ginebra; posteriormente, frente al avance del nazismo,
se ven obligados a emigrar a Paris donde residen algunos meses. Para
1934, Horkheimer viaja por vez primera a los Estados Unidos con la
finalidad de reunirse con el presidente del Consejo Administrativo de la
Columbia University, en Nueva York, y solicitar aprobacion para instalar
en esa casa de estudios al IFS junto con sus colaboradores. Su peticion es
aceptada. Durante algunos afios éste serd su centro de investigacion “en
una especie de splendid isolation [espléndido aislamiento] respecto a su
entorno estadounidense” (Wiggershaus, 2010, p. 10). Herbert Marcuse
llegara ese mismo aflo, mientras que Theodor W. Adorno lo hard solo
hasta 1938. El proceso de desarrollo de la teoria critica, complejo y lleno
de vicisitudes, se llevard a cabo primordialmente en la nacién americana
hasta el regreso de sus miembros a Alemania en 1949.

La experiencia del exilio en los Estados Unidos -la experiencia
americana paralosinvestigadores del Institut*~, primero en Nueva York
y después en California, sera determinante en el sentido de contrastar
el american way of life y su seductor welfare state con la cadtica
sociedad europea. Contra lo que se esperaba, la democracia americana
no ofrecia grandes alternativas respecto a los sistemas totalitarios
europeos y el estalinismo soviético. De acuerdo a lo observado por los
teoricos de la kritische Theorie —como bien mostrara Herbert Marcuse
en su clasico One Dimensional Man, publicado en Boston en 1964-,

3 A nivel histérico, Martin Jay, el gran cronista de este fenémeno, en su clasica
obra La imaginacion dialéctica, seiiala: “debe tenerse presente [...] que la nocién de
una escuela especifica no se desarroll6 hasta después de que el Institut se viera forza-
do a abandonar Frankfurt (el término mismo no fue empleado hasta que el Institut
regres6 a Alemania, en 1950)”, (Jay, 1990, p. 14). Con mayor precision, Rolf Wiggers-
haus indica que la denominacién Escuela de Francfort es una etiqueta asignada desde
afuera en la década de 1960, que al final fue utilizada por Adorno mismo con evidente
orgullo”. Afirma también que, desde temprana época, el propio Horkheimer tomé una
posicion “cada vez menos decidida y menos adecuada para la formacién de una escue-
la” (Wiggershaus, 2010, pp. 9-11).

4 Considérese que la “experiencia americana” se circunscribid, en sentido re-
ductivo y moderno-eurocéntrico, sélo a los Estados Unidos; para Adorno, Horkhei-
mer o Marcuse nunca hubo una experiencia latinoamericana.
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América ocultaba con mayor sutileza los mecanismos de dominacién
hacia el ser humano y la naturaleza.

Para una buena parte de la clase intelectual europea “sobrevivir” se habia
convertido en necesidad sustancial; la persecucion habia alcanzado
sectores antes no imaginados. El caso de Horkheimer y Adorno es
famoso, pues ambos provenian de familias acaudaladas pertenecientes
a la alta burguesia alemana. En sentido autobiografico, el primero
sefiala que “como hijo unico del fabricante Moritz Horkheimer, quedé
decidido desde mis primeros afios de vida que me convertiria en el
sucesor de mi padre en sus plantas industriales” (ibid., pp.58-59). Nos
encontramos, sin embargo, ante el inédito caso de un pensador que,
desde temprana juventud, rompe con su tradicién familiar y propone,
como director del IFS, la construccion de un proyecto filoséfico cuyo
método critico consiste en ubicarse desde el sufrimiento humano para
realizar investigaciones sociales. Wiggershaus comenta: “Horkheimer
constataba las excelentes cualidades de los privilegiados, y las miserables,
sin esperanza, de los pobres y los obreros” (ibid., 2010, p. 66).

Ya desde principios de la década de los treinta, previo al célebre ensayo
Traditionelle und kritische Theorie (Teoria tradicional y teoria critica)
de 1937, podemos observar en una temprana coleccion de aforismos
publicados hasta 1934 bajo el titulo Dédmmerung (Ocaso’), laimportancia
que Horkheimer otorga al tema material. Bajo la influencia de la
filosofia del dolor y la ontologia de la voluntad de vida de Schopenhauer,
asi como del materialismo dialéctico del joven Marx®, se coloca en el
centro de la discusion filoséfica la necesidad de superar la degradacion

5 En los medios académicos Ocaso es un texto poco estudiado, casi descono-
cido, sin embargo su contenido es de una riqueza conceptual extraordinaria. Muestra,
tempranamente, todo el corpus tematico de la futura teoria critica. Es éste en muchos
sentidos el primer documento de la kritische Theorie debido a las lineas de pensamien-
to que bosqueja, mismas que estaran contenidas en todo el proyecto de investigacion
que Horkheimer presenta como director del Institut fiir Sozialforschung en 1931, y
que seran desarrolladas por los demds miembros a lo largo de su produccion intelec-
tual.

6 Sobre el filésofo de Tréveris senala: “Marx ha descubierto la ley del orden
inhumano dominante, y ha sefialado la palanca de que ha de servirse para crear uno
mas humano” (Horkheimer, 1986, p. 51).
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del ser humano como reflejo de la irracionalidad social. La condicién
de posibilidad de una sociedad mejor depende de que “desaparezcan
o no la mayor parte de las injusticias, la mutilaciéon de las capacidades
humanas, la mentira, la humillacion sin sentido; en una palabra, el
sufrimiento [leiden] innecesario, material y espiritual” (Horkheimer,
1986, p. 51) del ser humano concreto.

Desde sus inicios, entonces, la materialidad germina como el
componente estructural sui generis en el método de investigacion del
grupo de jovenes investigadores, siendo el eje que aglutinara las ideas
de la primera generacion de la escuela frankfurtiana. El “giro material”
(material turn), como propongo denominarle, supondria, de acuerdo
con nuestra hipdtesis y siguiendo principalmente la filosofia de
Horkheimer: 1) Superar la impronta de la metafisica incrustada en la
filosofia occidental y sus concepciones estaticas y universalistas acerca
dea) el ser humano, b) la historia y ¢) el conocimiento. 2) Hacer la critica
al materialismo clasico que, de acuerdo con su propio discurso, sufria
de graves ambigiiedades, lo que lo habia llevado a convertirse en una
especie de metafisica mds. Como plataforma del pensamiento critico,
un tal giro pondria en cuestién la semdntica tradicional de cada orden
constitutivo del sistema vigente para, correlativamente, ser la expresion
de consecuencias practicas.

Hablar de “giro material” implicaria, segiin nuestra propuesta, dos
“determinaciones organicas” que concederian contenido al “modelo
de la teoria critica” que guio el trabajo del Instituto de Investigaciones
Sociales en la década de 1930. La materialidad habria de determinarse
como sigue: como I) materialidad como corporalidad viviente y II)
materialidad como acontecimiento histérico-social. La propuesta
filosofica de la primera generacion de la Escuela de Frankfurt se
determina materialmente desde dos componentes sustanciales que
constituiran una especie de estatuto sugerido entre los miembros del
circulo de investigadores. En orden con esto, intentemos avanzar.

En su famoso ensayo “Materialismo y metafisica” (1933), Horkheimer
sefiala que la filosofia occidental, marcada por una fuerte tradicién
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metafisica, ha explicado la realidad a través de un sistema estatico de
proposiciones que han penetrado cada ambito de la vida cotidiana y
determinando la concepcidn y practica de ideas, v. gr., del bien, del mal,
delaverdad, del ser, etc. “Sobre la base de una imagen del mundo pueden
ser resueltas las preguntas por el significado y el sentido y a partir de aqui
pueden ser deducidos el ideal, el bien supremo y los primeros principios
para la conduccion de la vida” (Horkheimer, 1999, pp. 32-33). Por ello, la
metafisica carece de neutralidad e inocencia pues influye, determinante,
en la razon practica de los seres humanos y de las sociedades.

Si bien la mayoria de los representantes filoséficos del materialismo
parten de los problemas metafisicos y oponen a las tesis idealistas las
propias, no obstante, una interpretacion de esa linea de pensamiento,
que la toma principalmente por una respuesta a preguntas metafisicas,
obstaculiza [...] la comprension de sus mds importantes atributos
actuales’ [...]. El materialismo se reduce asi a la sencilla afirmacion de
que todo lo real es materia y movimiento de la materia [...,] la tesis
materialista es en todo caso rechazada al instante. En tanto que ella no
obliga a explicar, en contradiccién con el elemento mds primitivo, todo
lo espiritual, principalmente la consciencia y el entendimiento mismo.
(ibid., p. 29).

Se hace referencia, pues, a un tipo de materialismo estandar de alcances
basicos, filoséficamente endeble que, de manera elemental, ha intentado
contraponer argumentos a las tesis esenciales del idealismo en una
especie de reduccion fisicista.® Sobre lo incauto de tales tentativas,
el frankfurtiano, citando a Friedrich Albert Lange, sefiala: “a las
explicaciones sobre materialismo suele por ello seguirles de inmediato
una refutacion de la mas extrema simplicidad [...:] “La conciencia no
se puede explicar a partir de movimientos materiales” (ibid., p. 30).
El error ha consistido en pretender fundamentar la totalidad en una

7 La Teoria critica propondra, a diferencia del materialismo estandar, “impor-
tantes atributos” de un materialismo renovado.

8 Uso el término fisicista en el sentido simple de pretender que la totalidad del
Ser pudiese comprenderse a partir de explicaciones cimentadas en una cierta natura-
leza fisica concreta.
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esencia cuasi ontoldgica concebida como lo fisico concreto. En cambio,
la propuesta de una filosofia materialista critica, desde un horizonte
epistemologico alterno, sefiala que “la palabra materialismo caracteriza,
pues, no s6lo aquel dudoso enunciado sobre la totalidad de la realidad,
sino una serie completa de pensamientos y modos de comportamiento
practicos (Horkheimer, 2001, p. 32).

Asi, desde una particular interpretacion, lo que llamo “giro material” -
siguiendo los contenidos esenciales del primer proyecto del IFS- tendra
por efecto una auténtica resemantizacion del materialismo acritico de
corte tradicional por conducto de tres “determinaciones organicas” que
intentaremos explicitar.

II. Lo material como corporalidad viviente

En relaciéon a la clase obrera de su tiempo, Horkheimer observo la
radical antitesis respecto a su propia condicion de vida. La contradiccion
social no seria entendida por él desde un nivel meramente abstracto,
sino desde su experiencia vital mas cotidiana. La realidad inmediata le
revelaba la profunda irracionalidad e injusticia del sistema econémico y
social hacia la existencia concreta del otro ser humano. Para el filésofo
frankfurtiano la pérdida de la corporalidad viviente marcara el punto
de partida y criterio de la reflexion filoséfica y la critica social. El dolor,
el sufrimiento, la infelicidad y la miseria, como factores resultantes
de la explotacion capitalista, detonaron en ¢l “un auténtico aguijon”
(Wiggershaus, 2010, p. 15) hacia la formulacién de un pensamiento
critico de contenido material, sumamente realista.’

A nivel filoso6fico —aventurando cierta hipotesis— es posible rastrear el
“giro material” vinculado con el cuerpo a partir de dos fuentes que serd
necesario explicitar. Primero, la concepcién humana en la antropologia
semita y, segundo, la fenomenologia de Husserl. Sobre el punto inicial
vale destacar sintéticamente que, desde el antiguo mundo semitico,

9 Es provocador el uso de la metafora “aguijon’, como lo que pica, lo que moles-
ta, lo negativo del sistema. “Segun lo que en el mundo nos duele y queremos cambiar,
se forma la imagen que nos hacemos de él”. (Horkheimer, 1986, p. 153).
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(...) la antropologia hebrea elaborara una dialéctica original entre la
‘carn€’ (basdr) y el ‘espiritu’ (riiaj), que le permite mantener inalterable,
aunque en evolucion, el sentido de la unidad de la existencia humana
que se expresa con la palabra: néfesh. El hombre es idénticamente una
carne-espiritual, un yo viviente y carnal, todo ello asumido en la unidad
del nombre de cada uno, que significa la individualidad irreductible
(Dussel, 1969, pp. 26-27).

La existencia individual se comprende siendo un cuerpo, en el sentido
de una estructura indisoluble y sensible, distinta por completo a la
concepcion del dualismo griego'® que escinde al ser humano en una
psiquey un soma."' Bajo tales supuestos se pretende indicar que, respecto
a sus propios origenes, cada miembro del Institut conocia, en mayor o
menor grado, el pensamiento semita.

Considérese, por ejemplo, el caso de Horkheimer, que como hijo
unico crece en el seno de una familia de comerciantes textiles judios
no confesionales, en el que aun cuando su madre se esforzara por
mantener un hogar kosher'?, la familia vivié “de modo poco estricto, no
ortodoxo, pero en una atmosfera judia conservadora” (Benhabib, Bonf
y McCole, 1993, p. 2); suficiente, sin embargo, para proporcionar al
joven bases firmes respecto a su identidad judia, asi como —considero-
un soterrado mesianismo. Por otro lado, respecto a su formacién
académica, Horkheimer comienza sus estudios profesionales (1919) en
la Universidad de Munich a la edad de veinticuatro afios —terminada
ya la primera guerra mundial-, donde alcanza las tltimas lecciones de
Max Weber, las cuales encienden su interés en la sociologia y la politica.

10 Véase, por ejemplo, de Platon, el célebre didlogo Fedon, en el que Socrates,
momentos antes de beber la cicuta, ofrece un elocuente discurso sobre las cuatro prue-
bas de la inmortalidad del alma. Esta tradicién también es opuesta a la visiéon unitaria
del ser humano proveniente del antiguo egipcio. Véase Dussel, 1998, pp. 631-637.

11 Es relevante indicar que dentro de la tradicién antropoldgica griega séma se
refiere a “cuerpo’, lo que es distinto a sdrx, “carne”, concepto mucho mds radical mate-
rialmente hablando, y equivalente al concepto hebreo basdr.

12 El término kosher es una palabra hebrea tardia que tiene un profundo sentido
ceremonial. Su traduccion mas aproximada al castellano es “adecuado” o “apto”, siem-
pre respecto al cuidado de la ley religiosa judia.
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Posteriormente se traslada a la Universidad de Frankfurt para estudiar
psicologia y filosofia, donde conoce a Hans Cornelius, profesor neo-
kantiano y especialista en positivismo epistemolégico que lo influira
de forma determinante. Mas tarde, por recomendacién de éste viaja a
Friburgo (1920-1921) “para asistir a las clases de Edmund Husserl, quien
lo impresioné vivamente” (Buck-Morss, 1981, p. 37). El frankfurtiano
también conocié a Heidegger, quien en aquel momento era asistente
del fenomenologo. No obstante, aunque no se mostr6 de acuerdo con
las posiciones basicas de la naciente hermenéutica filoséfica-existencial,
no dej6 de reconocer en €l el impulso genuino no academicista de su
pensamiento. Por aquellos mismos afios (1920) entra en contacto con
Theodor W. Adorno -también alumno de Cornelius- y juntos estudian
la filosofia de Husserl, lo que los motiva a compartir inquietudes
personales e intelectuales, las mismas que creceran y se veran reflejadas
en el quehacer filoséfico a lo largo de sus vidas:

Durante los primeros afos de su amistad los temas de sus discusiones
giraron mas en torno a Kant y Husserl que a Marx y Hegel. Fue gracias
a Horkheimer que Adorno adquirié su respeto profundo por Husserl
[...]. Adorno siguidé convencido que Husserl, mas que cualquier otro de
sus contemporaneos, habia articulado correctamente los problemas y
dilemas a los que la filosofia se enfrentaba [aun cuando no los hubiese
podido resolver] (ibid., p. 37).

Ahora bien: qué tanto influye la filosofia de Husserl respecto al tema
de la materialidad corporal en el primer proyecto de la teoria critica. Si
bien desde la primera mitad del siglo XX varios pensadores comenzaron
a reflexionar sobre el tema de la existencia humana en el sentido del
respeto y recuperacion de la estructura unitaria corporal y psiquica
—por ejemplo, desde la obra clinica de Freud (iniciada en la segunda
mitad del siglo x1x), Heidegger en Ser y tiempo, de 1927; Marleau-Ponty
y su Fenomenologia de la percepcion, de 1945; Sartre en El ser y la nada,
de 1954; el Marcel del Diario metafisico, de 1957, etc.—, la influencia
de Husserl, por la confluencia espacio-temporal y el vinculo académico
directo, es notable. Recordemos que en las Meditaciones cartesianas,
especificamente en la quinta -derivada de un par de lecciones que
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dictara en la Sorbona en febrero de 1929-, el fenomendlogo estudia el
tema de forma radical. La subjetividad no se funda en la abstracciéon
de la consciencia como algo separado e independiente de la res extensa
tal como lo sefialara Descartes en sus Meditaciones metafisicas. Husserl
reflexiona a través del método fenomenoldgico respecto a la constitucion
de la subjetividad e intersubjetividad. El cuerpo es aquello que hace que
el ser humano acontezca enclavado en el mundo. Cada ego encuentra
que su cuerpo se distingue de los otros egos y de las demas cosas como
“cuerpo propio” (Eigenleib). El “cuerpo vivo” (Leib) es distinto al “cuerpo
tisico” o carne (Korpe)®, lo cual pareciera referirnos, andlogamente —
lo decimos como estricta hipotesis—, a la concepcion monista de la
antropoldgica semita —que por sus origenes el propio Husserl conocia-,
en donde el término hebreo néfesh hace referencia a un yo viviente y
carnal, unidad corporal viviente; mientras que basdr refiere a la mera
carnalidad del cuerpo. En su quinta meditacion el fildsofo escribe:

(...)entreloscuerpospropiamente captados deestanaturaleza, encuentro
luego, sefialado de un modo tnico, mi cuerpo vivo (Leib), a saber: como
el tinico que no es mero cuerpo fisico (Korpe), sino precisamente cuerpo
vivo (Leib): el tinico objeto dentro de mi estrato abstractivo del mundo
al que atribuyo experiencialmente campos de sensacion [...,] el tnico
‘en’ el que ‘ordeno y mando’ inmediatamente [...]. Mas atn: actuando
perceptivamente tengo experiencia (o puedo tener experiencia) de toda
la naturaleza, y, entre sus objetos, de mi propia corporalidad, que est4,
por lo tanto, segtin esto, referida retroactivamente a si misma. (Husserl,
1996, pp. 157-158).

El cuerpo es, en su construccién fenomenolégica, la pieza central
permanente del entorno objetual mundano; mientras la carne —sustrato
previo- constituye el medio, conditio sine qua non, hacia la edificacién
del cuerpo. El ego es el nucleo tnico de la experiencia a través de un
cuerpo fisico que deviene en cuerpo vivo cinestésico incrustado en un
mundo. Asi, pues, mi corporalidad, a manera de “unidad psicofisica’,
se ubica en un espacio y un tiempo desde el cual se ve y se diferencia

13 Sobre la quinta meditacién sigo la traduccién de Garcia-Baro publicada en
México por el ECE.
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como un cuerpo entre otros cuerpos. Como un “yo personal, que actiia
en este cuerpo vivo y, mediante él, en el mundo externo (acta en él
y lo sufre [leidet]) (ibid., p. 158. El subrayado es mio)'%; y que asi, por
la experiencia constante de tales referencias yoicas y vitales tnicas,
esta constituido psicofisicamente en unidad con el cuerpo vivo y fisico
(ibid.). En tal sentido, lo otro y el cuerpo propio son productos del
mismo proceso en el que vamos diferenciandonos y constituyéndonos
de manera intersubjetiva.

Quiza, sin proponérselo —pues el objetivo del fenomendlogo en sus
Meditaciones cartesianas consistid en recuperar el método cartesiano
para encontrar un fundamento unico para toda filosofia—, Husserl
produce una interesante critica (sefialamos nuevamente a manera de
hipétesis) sobre el tema de la corporalidad respecto al pensamiento
moderno de Descartes. El cuerpo no es ajeno al aparato cognitivo.
Desde el realismo fenomenoldgico seria inadmisible que cualquier
humano concreto afirmara: “soy un alma a la cual le es indiferente un
cuerpo” (Descartes, 2005).”” No existe, pues, algo animico-cognitivo
escindido de la corporalidad; si se excluye al cuerpo, el percibir se
presenta como algo vacio, carente de toda esencia (Husserl, 1986, p.
89). La materialidad corporal es el centro, fundamento o soporte de
las expresiones y estados animicos reales. El cuerpo no se ubica en
la mera dimension cdsica, mas es aquello que siente y que vive, sufre
o goza; es aquello que posibilita ser en el mundo; es el sustento de
toda expresion. La corporalidad es ademas plataforma de los actos,
en tanto centro de accidn que coexiste e interactiia con objetos y
otros sujetos (Husserl, 2005, pp. 129-131). El fenomendlogo senala
que el “yo empirico” se conforma por multiples contexturas que se
manifiestan vivencialmente: los conocimientos, los rasgos de caracter,
las emociones, etc. pero también por las contexturas corporales

14 El cuerpo vivo es a su vez cuerpo sufriente. Ya por la negatividad de no satis-
facer necesidades materiales cotidianas (alimento, vestido, vivienda, etc.) o aun por el
esfuerzo de solventarlas desde el trabajo vivo ~pensando desde Marx. Este serd tam-
bién el tema de la negatividad materialidad en Max Horkheimer, el sufrimiento (Lei-
den) humano como el inicio de la critica al sistema.

15 Véase completa la sexta meditacion de sus Meditaciones metafisicas.

157



Omar Garcia Corona

que definen la esfera del yo con sus propiedades individuales y
reales (ibid., p. 128). El yo se constituye entonces como una unidad
animica, perceptiva y consciente, cuya existencia depende de su
propia percepcién o, de forma mas correcta, de su apercepcion, ya
que, como sabemos, es la forma en que se manifiesta aquello que no
es inmediatamente percibido. En la apercepcion se realiza el enlace
entre la consciencia y el cuerpo, lo que posibilita, derivado de las
vivencias —mas alla de la mera percepcion inmediata-, la sintesis de
la experiencia. La consciencia acontece, pues, apercibida, de tal forma
que distingo mi yo propio y, en apercepcién analdgica, a través de
mi mismo, a los otros en conformaciéon de un mundo intersubjetivo.
Asi también, la apercepcidn trascendente de la consciencia involucra
una doble actitud, primero psicoldgica, cuya direccién apunta a las
vivencias humanas; segundo fenomenoldgica, que se dirige a la
consciencia. Ella misma unitariamente es una esencia absoluta y pura.
El yo humano es un componente de vida consciente, perceptivo y
animico: un cuerpo propio. Un ego, unidad de sentido y donador de
sentido, capaz de generar, como apercepcion analogizante, al alter ego
desde mi propio yo.

El cuerpo es, por tanto, la cosa desde la cual el ser humano se
posiciona frente al mundo; el principio de materialidad como unidad
antropoldgica que se experimenta dia con dia en relacién con lo real;
aquello que permite enraizarse conlofisico en coexistenciaeinteraccion
con otras cosas y otros cuerpos; es el elemento sintiente, cinestésico,
que permite la existencia de mi subjetividad e intersubjetividad. El
cuerpo es, permitasenos la expresion, la encarnacion de multiples
determinaciones, determinantes, determinadas; desde la raza, el
género, el sexo, la cultura, la lengua, etc. Todo ello ubicado en un
acontecer histérico espacio-temporal especifico.

En consecuencia, cabe aseverar que en relacion al tema del cuerpo
Husserl aporta elementos tedricos invaluables hacia la construccion
de una filosofia material antropoldgica. Su reflexiéon fenomenologica
manifiesta el cariz radical de lo que podria ser un nuevo materialismo
filosdfico antropoldgicamente situado. Es probable que Horkheimer y
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Adorno hubiesen discutido el tema con el propio Husserl. Considérese
el siguiente texto:

(...) todo aquello que, a justo titulo, pueda ser llamado sustancia o
realidad, es cuerpo; [...] también el hombre es un mecanismo compuesto
de partes corporeas; si se distingue de los demas cuerpos de la naturaleza
no es porque ciertos procesos que se producen en él obedezcan a otras
leyes que las mecdnicas, sino Ginicamente por la mayor complejidad de
su estructura y de sus funciones. (Horkheimer, 1989, p. 50).

En el caso de Horkheimer, la reflexion filosofica sobre la corporalidad
vendria desde su temprana juventud, debido —como ya comentamos—
a su experiencia directa en las plantas industriales de su padre. Un
claro ejemplo de la temprana sensibilidad social de Horkheimer se
puede observar en una excepcional carta que escribe, en su época de
adolescente, a su primo Hans, en la cual se pregunta:

(...) squién se queja por el sufrimiento? ;Ta y yo? Nosotros somos
canibales quejandonos porque la carne de aquellos que masacramos
nos provoca dolor de estomago. Ta duermes en cama y vistes con
ropa producida por personas que se mueren de hambre, gente a la que
forzamos y dirigimos con el tiranico flagelo de nuestro dinero, y ni
siquiera sabes cuantas mujeres han quedado al pie de la maquina que
produce el material para tu abrigo. Es definitivamente ridiculo, como si
un carnicero en el matadero se pusiera triste porque su mandil blanco se
ensucia de sangre (Benhabib, Bonp y McCole, 1993, p. 20).'¢

Esto es lo que a futuro proporcionaria a Horkheimer la construccién
de un método critico que pudiese avanzar de lo mas general o abstracto
hacialo mas concreto y particular. Si la subjetividad e intersubjetividad
emergen codeterminadas por el fendmeno de la corporalidad, éstas se
sitian en una espacialidad y en un tiempo social especifico. El primer
proyecto de la kritische Theorie realizara tal contextualizacién. De
tal forma que, al vincular el cuerpo fenomenoldgico con su contexto
social vigente, el pensamiento critico ubica el tema del sufrimiento
(Leiden) como un derivado de efectos sociales no naturales:

16 La traduccidén es mia.
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explotacién, maltrato, exclusion, hambre, ignorancia, miseria, etc.
Si en algiin momento se justifico la desigualdad bajo el supuesto de
que ciertos logros de la cultura material universal eran impulsados
s6lo con base en acentuados privilegios de una minoria, al presente
tal creencia se habia tornado por completo ideoldgica. A manera de
sucinta descripcion la teoria critica sefiala:

(...) el sistema capitalista, en la fase actual, es la explotacion organizada
a escala mundial. Su mantenimiento es condiciéon de sufrimientos
infinitos. En realidad esta sociedad posee medios humanos y técnicos
para suprimir la miseria en su forma material mds grosera. No conocemos
otra época en la que existiese esta posibilidad en la medida en que hoy
existe. Solo el orden de la propiedad impide su realizacion, es decir, la
circunstancia de que el inmenso aparato de produccion de la humanidad
tiene que funcionar al servicio de una pequefa capa explotadora. La
totalidad de la teoria econdmica oficial, de las ciencias del espiritu y de
la filosofia, de la escuela, la iglesia, el arte y la prensa, consideran como
su tarea principal encubrir, empequeriecer, esconder o negar este hecho
monstruoso. (Horkheimer, 1986, p. 41. El subrayado es mio).

Resulta claro que existe un orden econémico-politico-social-cultural
queaniquilaabuenapartedelossereshumanosensurealidadindividual
mas concreta y cotidiana; el sufrimiento se recoge dolorosamente en
la materialidad de la carne, en la unidad de lo corporal viviente y su
estructura psiquica. La reflexion filosofica toma como fundamento
metodoldgico este hecho material” que des-cubre lo negativo'® de la
realidad irracional del sistema vigente. En consecuencia, “la teoria

17 “En alemadn Material (con “a”) significa “material” como “contenido (In-
halt)” opuesto a “formal”; mientras que “materiell” (con “e”) significa “material”,
de materia fisica, opuesto, p. e., a “mental” o “espiritual”. El materialismo de Marx,
obviamente, es Material (con “a”), ya que su problema es la de una ética de conteni-
do, y no del “materialismo dialéctico” de la naturaleza (de Engels, o del estalinismo
posterior), al que nunca nombr6 asi ni dedicé pagina alguna significativa”. (Dussel,
1998: 621-622, ademas 1985: 36-37). El materialismo de Horkheimer camina en la
senda trazada por Marx.

18 Aqui lo negativo debera entenderse como aquello que emerge mas alla de lo
dado (positivo) aparente. Lo negativo es lo que se des-cubre ante el ocultamiento o
encubrimiento de una realidad normalizada.

160



Contribuciones para un “giro material” desde la Primera Escuela de Frankfurt:
fundamentos para la construccién de una filosofia critica

materialista no tiene fundamento loégico alguno para el sacrificio de la
vida” (ibid., p. 137).

Nos encontramos, asi, ante la propuesta de un tipo de materialismo
ético de corte antiburgués, al que no le es indiferente aquello que para
las teorias conservadoras —filosoficas, cientificas o metafisicas—, en su
afan de armonizacién social, resulta irrelevante, es decir, la prioridad
de satisfacer las necesidades materiales del individuo concreto, sin
las cuales se le “condena a una existencia sin esperanza” (ibid., p. 91).
Horkheimer, en cambio, coloca en el centro de su teoria materialista
al ser humano finito y denuncia que las teorias materialistas mads
ortodoxas han desplazado este enfoque siendo vaciadas de su contenido
esencial. Es cierto que “un orden social anticuado y deteriorado cumple,
aun a costa de los sufrimientos innecesarios, las funciones de mantener
y renovar la vida de la humanidad en un determinado nivel” (ibid.,
p. 42. El subrayado es mio), sin embargo, siempre en condiciones de
flagrante injusticia: “en verdad aqui se trata de que cada uno de estos
hombres se da una buena vida, sostenidos por la penuria y el sufrimiento,
por el trabajo agotador y monétono de otros hombres™ (ibid., p. 112.
El subrayado es mio). Asi mismo, “debemos hacer abstraccién de que
todos estos prominentes sefiores, no solo aprovechan cada instante la
miseria de los otros, sino que la reproducen para poder seguir viviendo de
ello, y estan dispuestos a defender esta situaciéon no importa a costa de
cudnta sangre de los demds” (ibid., pp. 142-143)." Tales condiciones de
negatividad recaen empiricamente en la victima sacrificial que derrama
su sangre ante el fetiche del sistema. Su sufrimiento es la condicion sin
la cual la estructura de dominacion no podria subsistir.

Ahora bien, a partir de tales elementos pudiéramos sefalar que —previo
a las reflexiones del posestructuralismo francés- la kritische Theorie
descubre el sentido antropoldgico de la filosofia a partir del dolor del
otro, lo que sugiere cierta sospecha de la exterioridad como método

19 Reflexion que nos remite a un texto cldsico de Marx: “la acumulacién de ri-
queza en un polo es al propio tiempo, pues, acumulacion de miseria, tormentos de tra-
bajo, esclavitud, ignorancia, embrutecimiento y degradacién moral en el polo opuesto”
(Marx, 1990, p. 5).
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filosofico.”® La teoria se dota de materialidad en el momento en el que
ubica como fundamento el contenido de la vida del ser humano finito,
individual, vulnerable, sensible, concreto (no abstracto). Desde aqui se
abre la posibilidad hacia una auténtica critica, material y negativa, de
las contradicciones histéricas de la sociedad. A la vez se vislumbra el
horizonte que conduce hacia la ética. El ser humano no puede ser nunca
un medio —como ya apuntaba Kant-, es un fin en si mismo, su dignidad
radica en su corporalidad viviente, es éste el criterio metodolégico que
ha de transitar todo pensamiento critico.

Elpensamiento materialista genera, por tanto, un esfuerzo por reivindicar
al ser humano marginado en su estructura corporal y psiquica dentro de
un contexto historico social determinado. La filosofia material parte de
lo antropolégico y tiene alli mismo su punto de llegada, necesariamente;
ésta apunta hacia la consecucion de objetivos practicos. En tal sentido:

(...) los defensores, conocidos y desconocidos, de la concepcion
materialista que, desde hace milenios, han perdido la libertad y la vida
persiguiendo los mas distintos objetivos, pero la mayoria de las veces
a causa de la solidaridad con los hombres que sufrian, son la prueba de
que la preocupacion por el propio bienestar corporal no se encuentra mas
intimamente conectada con esa corriente de pensamiento que cualquier
otra (Horkheimer, 2001, p. 61. El subrayado es mio).

Lo que es seguro es que la teoria critica busca, en clave de
interpretacion material, va a “servir al deseo de lograr la felicidad del
ser humano de fugaz existencia y condenado al mds ac4, a través del
analisis interdisciplinario del todo de la sociedad, conducido por la
filosofia” (Wiggershaus, 2010, p. 209). Quiza sélo exista una forma de

20 Adviértase que nos encontramos en la primera mitad de la década de los
treinta, previo a los aportes del estructuralismo francés en el campo de la antropologia
filosdfica. Posteriormente, Emmanuel Lévinas, como ningun otro pensador, observara
que el ser humano percibe su finitud sélo en el sentido del encuentro con el otro. Sobre
el tema del dolor Lévinas senala: “el dolor, este reverso de la piel, es desnudez mas des-
nuda que todo despojamiento; se trata de una existencia que se ofrece sin condiciéon
por el sacrificio impuesto, sacrificada mas bien que sacrificadora, precisamente porque
estd marcada por la adversidad o la dolencia del dolor” (Lévinas, 1999, p. 103).
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comprender la felicidad: a partir de aquello que se le opone, es decir, en
sus negaciones concretas; negar la negatividad implica la afirmacién
de la corporalidad viviente y, tal vez, su aspiraciéon eudaimonista.
“Los materialistas han comprendido siempre que la aspiracion de los
hombres a su felicidad es un hecho natural que debe ser reconocido
sin necesidad de justificacion” (Horkheimer, 2001, p. 61).

II1. Lo material como acontecimiento en la historia

El proyecto académico del Instituto de Investigaciones Sociales (1931)
testifico, probablemente, el momento histérico mas importante de la
Europa del siglo xx respecto a los intentos de llevar a cabo la aplicacién
practica de los principios marxistas.”’ No obstante, los propios tedricos
de la kritische Theorie emprendieron interesantes criticas contra el
materialismo histérico estandar vigente, poniendo al descubierto lo
controvertible de algunos de sus supuestos.

En torno a su filosofia de la historia, por ejemplo, se advirti6, desde
la fase inicial del proyecto, sobre el riesgo de caer en utopismos al
considerar la introduccion al socialismo como el proceso de un devenir
natural y espontaneo de la historia universal. “Existen tendencias en el
capitalismo que apuntan hacia un cambio de sistema. Pero es muy pobre
el material de experiencia sobre cuya base aceptamos que las tendencias
se impondran realmente” (Horkheimer, 1986, p. 50). El problema
radicaria, pues, en las mediciones, empiricas y teéricas, para lograr
tan anhelado fin. Habia que explicar, fuera de ingenuos optimismos
metafisicos, que la historia humana no camina per se hacia el topos
ideal, por tanto, “el orden socialista [...] se hace efectivo, no por una
légica inmanente, sino por hombres decididos por lo mejor, formados
en la teoria, o no se hace en absoluto” (ibid., p. 52). La dialéctica teoria-

21 No perdamos de vista que nos ubicamos en pleno corazén de Europa durante
la primera mitad del siglo xx. Si bien la kritische Theorie nace en Europa como un gran
proyecto critico, a la postre no podra salir de ahi. Su critica circulara entre Europa y los
Estados Unidos sin atreverse a descollar hacia el tercer mundo o los paises coloniales.
Su critica a la modernidad quedara circunscrita dentro de sus propios limites.
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praxis, como binomio operante en la historia, marcaria un horizonte
metodoldgico critico contra la “insuficiencia del orden terrenal” (ibid.,
p. 82). Desde aquel momento se advertia, con ilustrada cautela, lo
extraordinariamente complejo de pretender cuantificar y cualificar los
procesos historicos. La impronta de Marx era evidente, pero de qué
forma habia constituido éste su concepcion de la historia y hasta donde
era seguida por el proyecto frankfurtiano.

A partir de sus primeros esbozos teéricos (1840), el joven Marx manifiesta
su preocupacion ante la carencia de un discurso filoséfico que pudiera
constituirse como el eje teérico de una concepcion empirica del mundo
con contenido histérico y social. Ante tales necesidades inicia una labor
de critica hacia sus antecesores inmediatos. Primero hacia el idealismo
de Hegel, en lo posterior hacia el materialismo sensorial, mecanicista y
contemplativo de Ludwig Feuerbach. Frente a la filosofia hegeliana Marx
objetara que, para el fildsofo de Stuttgart, la historia es la del espiritu, el
cual atraviesa una serie de etapas evolutivas que se dirigen inicamente
hacia el pleno entendimiento del espiritu consigo mismo. La realidad
se convierte en una especie de receptaculo pasivo dentro del cual el
espiritu activo se desarrolla. El proceso dialéctico pareciera evolucionar
extrinseco a los seres humanos y no en lo profundo de éstos. Hacia 1867,
haciendo explicita la relacién entre el método dialéctico hegeliano y el
suyo propio, el filésofo de Tréveris senala:

(...) mi método dialéctico no es s6lo fundamentalmente distinto al
método de Hegel, sino que es, en todo y por todo, la antitesis de él. Para
Hegel, el proceso de pensamiento, al que ¢l convierte incluso, bajo el
nombre de idea, en sujeto con vida propia, es el demiurgo de lo real,
y esto (lo real) la simple forma en que toma cuerpo. Para mi, lo ideal
no es, por el contrario, mas que lo material traducido y traspuesto a la
cabeza del hombre [...]. Lo que ocurre es que la dialéctica aparece en
¢l invertida, puesta de cabeza. No hay mas que darle la vuelta, mejor
dicho ponerla de pie, y en seguida se descubre bajo la corteza mistica la
semilla racional. (Marx, 1990, I: XXIV).
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Después de Hegel, Feuerbach constituye la segunda raiz originaria
del materialismo histérico. No obstante, en su aspiracion de superar
lo universal abstracto (hegeliano) coloca en su lugar lo sensorial-
perceptible, ante lo cual el propio Marx sefala: “Feuerbach se atasca”
(Marx-Engels, 1985, p. 367) por retornar al momento abstracto de su
sistema y permanecer en el mero acto contemplativo. Al desplazar sus
principios al dmbito de lo natural concreto su filosofia se vulgariza
adquiriendo un matiz mecanicista y naturalista alejado por entero de
lo social. Su actividad practica se reduce a la mera contemplacion del
objeto, por lo que tampoco concibe al ser humano bajo la trama de
procesos histdricos o movimientos sociales.

Marx, entonces, subsume el modelo feuerbachiano afadiéndole un
contenido practico-subjetivo, al tiempo que la dialéctica hegeliana es
superada al dotarla de un contenido material que descansa en la esfera
de lo econémico-social.

Hegel, al aplicar la dialéctica solamente al pasado, considerandola
concluida en relacion de su propia posicion en el ambito del pensamiento,
fue también a caer en el delirio de la Ilustracion que tan encarnizadamente
combatié. También él, en su pensamiento, elevd un modo histérico a la
categoria de eternidad (Horkheimer, 1999, pp. 81-82).

Ahora, las relaciones de produccion determinan sustancialmente
la forma en que los hombres interpretan y organizan practica y
socialmente al mundo. El trabajo humano, desplegado dentro de la
naturaleza sensible, adquirira un nuevo caracter no advertido por
Hegel, un aspecto negativo, su alienacién. Por ello, “el total de lo que se
llama historia del mundo no es mas que la creacion del hombre por el
trabajo humano y el surgimiento de la naturaleza para el hombre, éste
tiene, pues, la prueba evidente e irrefutable [...] de sus propios origenes”
(Marx, 1992, pp. 147-148). La condiciéon fundamental de la existencia
humana, histérica y concreta, depende de la negacién o satisfacciéon
de sus propias necesidades, alimento, vestido, vivienda, etc. Mas alla
de cualquier idealismo: “el primer acto histdrico de estos individuos
[...] no consiste en que piensan, sino en que comienzan a producir sus
indispensables medios de subsistencia” (Marx-Engels, 1985, I: 16).
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Es aqui donde el primer proyecto de la kritische Theorie subsume uno
de los principales legados de la economia politica de Marx. El punto
de partida se ubica no desde el concepto abstracto del hombre, del yo
puro individual, o de la mera subjetividad trascendente, sino desde la
reflexion sobre el ser humano sensible, concreto, finito, y su situaciéon
en la esfera social. El universo antropolégico es necesariamente un
producto derivado de sus necesidades materiales en el marco de su
contexto historico. Alejarse de tal criterio falsea los datos empiricos
manifiestos en la realidad social. Por ello, contra la ingenuidad de
pensamientos idealistas e ideologizados sefialamos que

(...) el modo de pensar burgués acepta la realidad como sobrehumana.
Fetichiza el proceso social.?? Habla del destino y lo llama ciego, o intenta
explicarlo misticamente; se lamenta de la falta de sentido del todo, o se
rinde a lo inescrutable de los caminos de Dios. Pero en verdad, todas
esas apariencias vividas como causales o misticamente explicadas,
dependen de los hombres o de la orientacién de su vida social [...]. Lo que
hoy aparece como hecho natural [positivo-acritico] en las relaciones
privadas y comerciales de los hombres, no es sino los efectos invisibles
[negatividad-critica] de la vida social en su conjunto; por tanto, se trata
de productos humanos, no divinos (Horkheimer, 1986, pp. 71).2

22 De acuerdo con el Diccionario soviético de filosofia el término “fetichismo”
proviene del portugués “feticio” “Veneracion de objetos y fenémenos de la naturale-
za; es una de las formas tempranas de la sociedad primitiva. El término “fetichismo”
fue propuesto por el historiador y lingiiista francés Charles de Brosses (1760). Al no
conocer la esencia de los objetos materiales, el hombre les atribuia propiedades sobre-
naturales, crefa que dichos objetos (fetiches) daban satisfaccion a sus necesidades. El
fetichismo se halla relacionado con el totemismo y con la magia [...]% (1965, p. 172).
En lo posterior Marx hara un uso preciso del vocablo vinculandolo a sus reflexiones

sobre el proceso y las relaciones de produccion.

23 Con razén Marx escribe en La ideologia alemana: “las ideas de la clase
dominante son las ideas dominantes de cada época; o dicho en otros términos, la clase
que ejerce el poder material dominante en la sociedad es, al mismo tiempo, su poder
espiritual dominante. La clase que tiene a su disposicion los medios para su disposicion
material dispone con ello, al mismo tiempo, de los medios para la produccion
espiritual, lo que hace que se le sometan, al propio tiempo, por término medio, las
ideas de quienes carecen de los medios necesarios para producir espiritualmente”
(Marx, 1985, 1, 45).
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El conocimiento de lo real exige responder a lo histérico social en un
momento determinado del devenir de la humanidad. Y es que, “sin
los principios materialistas los hechos se convierten en signos ciegos”
(ibid., p. 90). Desde el horizonte del materialismo historico, en estrecho
vinculo con la ética, la kritische Theorie coloca como eje de su critica
epistemologica, la situacion de vida del ser humano marginado y
sufriente. La “compasion por la victima” (ibid., p. 172)** es el motor
que como felos practico busca la superacion historica de una sociedad
que, a partir de la 16gica de sus medios de produccidn, en la linealidad
de su orden cronolégico, tifie a las grandes mayorias del dolor de
una existencia sombria provocando un modo de vida de profunda
in-felicidad. “Iluminar tal obscuridad es la gloria de la investigacion
historica” (ibid., p. 173), aun cuando la idea de una sociedad futura no
se sustente, en modo alguno, bajo el supuesto de la verdad, la justicia o la
felicidad elevadas arango delo ideal. Suponer esto implicaria el horizonte
epistemoldgico del sin “sentido social” operante en el idealismo-
metafisico, “que ejerce siempre la funciéon de revestir fines humanos,
histéricos, particulares, con la apariencia de eternidad, relacionandolos
con un incondicionado no sometimiento alos cambios historicos” (ibid.,
p. 173). Surge, por tanto, una tension dialéctica entre la interpretacién
metafisica y la materialista. Esta tltima intenta explicar la realidad de
hecho y su categorizaciéon formal, por medio de la comprension histérica
de sus agentes, en el entendido de que la construccién critica de una
teoria social nos impele hacia la edificacion de una determinada razén
practica que no se fugue o escape del plano concreto. Leidos en clave
materialista, los conceptos adquieren una resemantizacion que los dota
de contenido mas alla de su simple formalizacién. Si desde la kritische
Theorie nos preguntaramos por un cierto materialismo histérico o
filosofia de la historia material, una posible respuesta quiza compartida
por aquel grupo de investigadores seria:

(...)laHistoria, considerada ‘en sf, no tiene ninguna Razén, no es ningun
tipo de ‘esencia, ni un ‘espiritu’ ante el cual tengamos que inclinarnos,
ni un ‘poder; sino una recapitulacion conceptual de los sucesos que se

24 Considérese la importancia de una especie de mesidnica “razén compasiva”
en el pensamiento de Max Horkheimer.
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derivan del proceso de la vida de los hombres. Nadie es llamado a la vida
por la ‘Historia, de la misma manera que ésta tampoco mata a nadie,
ni plantea problemas ni los resuelve. S6lo los hombres reales acttan,
superan obstaculos y pueden hacer que disminuya el sufrimiento
individual o general que ellos mismos o las fuerzas de la naturaleza han
provocado (Horkheimer, 2000, p. 42).

Un elemento interesante es que la historia asi comprendida
implicarfa una clara ubicacion temporal, de acuerdo a los medios
de produccién, fendmenos politicos, elementos culturales y demads
posibles determinaciones. El tiempo histérico moderno, cronoldgico,
homogéneo, lineal, mecénico, desmemoriado, con mirada al futuro
-segn indica W. Benjamin®-, seria, implicitamente, una parte del
contenido de la historia, una de sus coordenadas; el eje que atraviesa
“algo” y que cuantifica el acontecer del mundo humano, su devenir
concreto y especifico. Pero -valga la pregunta—, qué pasa con el espacio,
con ese “algo” atravesado por el tiempo, con esa otra coordenada que
implica una ubicacion topografica definida, con la geografia de los
sucesos, con el lugar de enunciacion del discurso, etc. Pareciera que nos
encontramos aqui con un vacio, cual si el espacio en el que acontece el
tiempo no implicara heterogeneidades. Los territorios jamas han sido
homogéneos. Para la kritische Theorie, Europa y Estados Unidos fueron
siempre sus topos de referencia. Queda, pues, anotado este hueco como
una critica decolonial al discurso de la Teoria critica. Consideremos,

25 Véanse sus “Tesis de filosofia de la historia”, publicadas por vez primera en
1942 en Estados Unidos (Los Angeles) por Theodor W. Adorno con el titulo: “Sobre
el concepto de historia” Benjamin menciona que la historia esta atravesada por dos
flechas siempre en tension: 1) la del tiempo del orden vigente (cronos), vacio y cuan-
tificable, que olvida el pasado, a las victimas de la historia, y mira sélo al futuro, atan-
dose al mito del progreso infinito. Por otro lado, 2) el tiempo que irrumpe en el orden
profano (kairos), el “tiempo mesidnico’, el “tiempo ahora”, el que recupera el recuerdo
y genera memoria, el que crea lo nuevo y redime a las victimas. En la Tesis numero 12
escribe: “la clase que lucha, que esta sometida, es el sujeto mismo del conocimiento
histérico. En Marx aparece como la ultima que ha sido esclavizada, como la clase ven-
gadora que lleva hasta el final la obra de liberacion en nombre de generaciones vencidas”
(Benjamin, 1989, p. 186. El subrayado es mio).
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sin embargo, de acuerdo con nuestro tema, el relevante vuelco a la
metafisica y al propio materialismo filosofico clasico —en la década de
los treinta— respecto a su concepcion acritica de la historia. La segunda
determinacién de lo que llamo “giro material” recae justo aqui, pues se
trata de clarificar, contra el peso de la tradicion filosofica, que la Historia
“en si” ha sido secularizada o mejor aun desacralizada, empero, se ha
tornado antropolégica.

En resumen y de manera contundente, mas alld de la tradicion
inaugurada por Descartes, Horkheimer pretende recuperar la tradicién
del materialismo critico de Marx al hacer explicito que todo proceso
cientifico es, de forma inmanente, un “proceso social”. Es claro que
existe un entrelazamiento o interseccion insoslayable entre la creacién
teoricay el proceso social —~como incluso ha destacado el pragmatismo-,
no obstante, lo relevante para el pensamiento critico frankfurtiano
implica interpretar a la teoria no bajo la apariencia o ilusién de una
entidad pura, cuasi metafisica, autonoma, independiente y emancipada
del universo humano, sino, por el contrario, exponer que la teoria
depende, metodolégicamente, en todo momento, del proceso vivo
y dinamico de la sociedad en su conjunto. “La vida de la sociedad
resulta del trabajo conjunto de las distintas ramas de la produccién
[....] aspectos particulares del modo como la sociedad se enfrenta con
la naturaleza y se mantiene en su forma dada” (Horkheimer, 1974, p.
231). Contra la tendencia objetivista del positivismo, la teoria no puede
ser comprendida como algo que viene del exterior, ya que se genera
desde dentro, a través una interaccion dialéctica entre el pensar y el
acontecer historico de los hechos sociales. La totalidad se construye a
través de la interdependencia de cada uno de sus momentos. Asimismo,
la construccion del conocimiento presente y sus determinaciones

(...) no se reducen a elementos puramente logicos o metodoldgicos,
sino que, en cada caso, solo pueden ser comprendidas en su ligazén
con procesos sociales reales [...]. No niegan esto los epistemologos
modernos, si bien ellos, ante los factores extracientificos decisivos,
apelan mas al genio o a la casualidad que a las condiciones sociales
(Horkheimer, 1974, p. 229).
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A pesar de todo, “la relacion entre las hipoétesis y los hechos, final-
mente, no se cumple en la cabeza del cientifico, sino en la industria”
(ibid., p. 230). En el mundo practico, el objetivo de las investigaciones
tedricas particulares involucra, ex profeso, la predicciéon de hechos y el
logro de la utilidad y la eficiencia, cuyo criterio pragmatico es siempre
aquel que dicta el mercado, sin considerar los costos negativos para el
sujeto empirico.
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