FILOSOFIA PRA,CTICA
EN IBEROAMERICA

Comunidad politica, justicia social
y derechos humanos



W\FR)) USC

N\ DR
Ny £ DE CAL
oot oo = EDITORIAL

Cita este libro

Obando Cabezas, A. (ed. cientifico). (2020). Filosofia prdctica en Iberoamérica.
Comunidad politica, justicia social y derechos humanos. Cali, Colombia: Editorial
Universidad Santiago de Cali; Asociacién Iberoamericana de Filosofia Practica.
DOIL: http://dx.doi.org/10.35985/9789585147188

Palabras Clave / Keywords

Pluralismo, diversidad, conflicto, multiculturalismo, interculturalidad, didlogo,
democracia, paz, ciudadania, derechos humanos, comunidad politica, comunidad
internacional, Estado, pobreza, desigualdad, poder, filosofia, sociologia, cultura,
biopoder, biopolitica, globalizacion, filosofia politica y justicia social.

Pluralism, diversity, conflict, multiculturalism, interculturality, dialogue,
democracy, peace, citizenship, human rights, political community, international
community, State, poverty, inequality, power, philosophy, sociology, culture,
biopower, biopolitics, globalization, political philosophy and social justice.

Contenido relacionado:

https://investigaciones.usc.edu.co/



FILOSOFIA PRA,CTICA
EN IBEROAMERICA

Comunidad politica, justicia social
y derechos humanos

Aristides Obando Cabezas

Editor cientifico

A
& - //’) UUUUUU SIDAD
\w SANTIAGO

ASOCIACION IBEROAMERICANA




Filosofia practica en Iberoamérica. Comunidad politica, justicia social y derechos humanos / Obando
Cabezas, Aristides [y otros].-- Santiago de Cali: Editorial Universidad Santiago de Cali, 2020.

514 péginas: ilustraciones; 24 cm.

Aequitas. Coleccion de libros de la Facultad de Derecho.
ISSN en linea 2744-8568

ISBN: 978-958-5147-19-5
ISBN (digital): 978-958-5147-18-8

1. Geopolitica y globalizacién 2. Globalizacién 3. Filosofia politica 4. Justicia social 5. Derechos
Humanos. 6. Pluralismo. I. Obando Cabezas, Aristides. Universidad Santiago de Cali.

SCDD 100 ed. 23 Co-CaUSC
jrgb/2020

€ :
L J
Coleccion de la Facultad de Derecho

Filosofia practica en Iberoamérica. Comunidad politica, justicia social y derechos humanos.
© Universidad Santiago de Cali.
© Asociacion Iberoamericana de Filosofia Practica.

EDITORIAL

© Editor cientifico: Aristides Obando Cabezas

© Autores: Aristides Obando Cabezas, Andrés Felipe Arango Garcia, Augusto Velasquez Forero, Marco
Alexis salcedo, William B. Macias Orozco, Yebrail Castafieda Lozano, Cicerén Erazo Cruz, Daniel Montero
Zendejas, Malely Linares Sanchez, Mauricio Beuchot, Maria José Farifias Dulce, Delfin Ignacio Grueso
Vanegas, Carlos Julio Londofio Betancourt, Rafael Ricardo Bohdérquez Aunta, Isaac José da Silva, José Luiz
de Oliveira, Guillermo Flores Miller, Rosa Maria Longo Berdaguer, Levy del Aguila M., Maria del Mar
Esguerra, David Rodriguez Escobar, Silvio E. Avendano C., Francisco Piedrahita Pérez, Martin Agudelo
Ramirez, Eduardo Mancipe, Laura Camila Barragan, Daniel Moreno, Amparo de Jesus Zarate Cuello, Maria
Antonieta Salazar Castillo, Carlos Castafieda, Santiago Vasquez Betancur, Gustavo Chamorro Hernandez,
Mayra Alejandra Garcia Ramirez, Einar Ivin Monroy Gutiérrez, Adriana Ferndndez Vecchi, Camilo Andrés
Miranda y Nataly Bautista Castellanos.

la. Edicién 200 ejemplares.
Cali, Colombia-2020.

Comité Editorial / Editorial Board Proceso de arbitraje doble ciego /
Rosa del Pilar Cogua Romero “Double blind” peer-review.
Doris Lilia Andrade Agudelo Recepcion/Submission:

Edward Javier Ordoniez Agosto (August) de 2020.

Luisa Marfa Nieto Ramirez Evaluacion de contenidos/

Sergio Molina Hincapié Peer-review outcome:

Milton Orlando Sarria Paja Septiembre (September) de 2020.

Sergio Antonio Mora Moreno
Claudia Fernanda Giraldo Jiménez
Luis Felipe Vélez Franco

Correcciones de autor/
Improved version submission:
Octubre (October) de 2020.

Aprobacién/Acceptance:
Noviembre (November) de 2020.

(OO

La editorial de la Universidad Santiago de Cali se adhiere a la filosofia de acceso abierto. Este libro esta
licenciado bajo los términos de la Atribuciéon 4.0 de Creative Commons (http://creativecommons.org/
licenses/by/4.0/), que permite el uso, el intercambio, adaptacion, distribucion y reproduccién en cualquier
medio o formato, siempre y cuando se dé crédito al autor o autores originales y a la fuente https://
creativecommons.org/licenses/by/4.0/



CONTENIDO

RESUIMEN ...ttt et a e et e b et e s esae s e bessessessesessensenseseesanen 11

PreSENtACION ....ocveevetieeeeteeteeteet ettt ettt a et ettt ss s ebe bt e s eseebeese b ensereeaeane 13

Parte 1/ Globalizacién: ciudadania y comunidad politica

Capitulo 1. Ciudadania y comunidad politica en la globalizacion .........c.cocevevevcunece 19
Aristides Obando Cabezas

Capitulo 2. Geopolitica y globalizacién: perspectivas para la continuidad del
proyecto filoséfico-politico en contexto latinoamericano............ceeeeeeereererererierennee 35
Andprés Felipe Arango Garcia

Capitulo 3. La globalizacién del terror y la violencia sagrada del imperio............... 45
Augusto Veldsquez Forero

Capitulo 4. La identidad étnica en la ciudad global .........ccccoeeevvinineinenineiecninenee 63
Marco Alexis Salcedo

Capitulo 5. Globalizacién, ética de mercado y derechos humanos ............c.cccveeneence 83
William B. Macias Orozco

Capitulo 6. La ilusién de Baudrillard un nuevo éxtasis de la postmodernidad....... 105
Yebrail Castarieda Lozano

Capitulo 7. Los sujetos del proyecto mundial de liberacion........occoeeeveverevereceneceneeenee 115
Cicerdn Erazo Cruz

Capitulo 8. Los retos del estado frente al poder informal.
Violencia ¥ NArCOtIAfiCO. .....coiuiuiuiercieireieeiee ettt esseeeeae 131
Daniel Montero Zendejas

Capitulo 9. Comunicacién para la resistencia social en américa latina:

los casos de la otra comunicacion del neozapatismo en México y el tejido de
comunicacion de la ACIN en Colombia ... 139
Malely Linares Sanchez



Parte 2 / Filosofia politica y justicia social

Capitulo 10. Hermenéutica analdgica y justicia Social.......c.ocueeueerererrecrecnernenenee 161
Mauricio Beuchot

Capitulo 11. Pluralismo y diversidad: ;problema u oportunidad? .........ccoccreverevence 177
Maria José Farifias Dulce

Capitulo 12. Las luchas por el reconocimiento:
sus dimensiones ética, MOral y POIItiCa .......ccvcueuiuriiereieriineicieieeecseeieeieienee 197
Delfin Ignacio Grueso Vanegas

Capitulo 13. Las injusticias y las vulneraciones morales como fuente normativa.
A proposito de Axel HONNEth.........ovuiiciciuiiiiciicceeiee e 215
Carlos Julio Londofio Betancourt

Capitulo 14. Entre el acuerdo y el desacuerdo: la concepcidén de la democracia
en la teorfa de la justicia de John Rawls........ccocvcueiniineiciniincincieinenceecreeeeeenee 227
Rafael Ricardo Bohdrquez Aunta

Capitulo 15. As concepgdes de liberdade em Hannah Arendt tendo como
andlise as palavras freedom € lIDerty..........ccocvuvniniincicinineiceinesceeseeeeeisienee 243
Isaac José da Silva y José Luiz de Oliveira

Capitulo 16. Democracia y liberalismo en el pensamiento
POLItiCO de OCtAVIO PAZ..oucuiririieciciciciciseieie ettt 261
Guillermo Flores Miller

Capitulo 17. El rol de la desconfianza en el pensamiento de Thomas Hobbes
y John Locke y su incidencia en el mundo moral y politico del siglo XXI................. 277
Rosa Maria Longo Berdaguer

Capitulo 18. El comunismo en Marx: una relectura desde la perspectiva
de la libre individualidad........cccoeueveeiniinciciniincieeiceiee e senae 293
Levy del Aguila M.

Capitulo 19. El caracter ontoldgico del trabajo en Marx.
Hacia una resignificacion de 1a vida .......c.cccocvneeeiniineicininecenencieseseeneeeseienne 311
Maria del Mar Esguerra'y David Rodriguez Escobar

Capitulo 20. Una conjetura sobre la justicia en la reptblica, obra de Platén........... 325
Silvio E. Avendario Cuervo

Capitulo 21. El acceso a los medios energéticos modernos como elemento
clave en la justicia SOCIAL.......cuiuevcieruiieieieicieeie e enae 333
Francisco Piedrahita Pérez



Parte 3 / Derechos humanos, cultura y conflicto

Capitulo 22. Una mirada alternativa de los derechos
humanos a partir de SIavoj ZIZEK ........v.cereeerrreeesnresesenseessensessssesesssessssssesesssssenens 339
Martin Agudelo Ramirez

Capitulo 23. Alcances y limites de los derechos humanos desde
una racionalidad analo@ica ... e 357
Eduardo Mancipe-Flechas, Laura Camila Barragdn Lizarazo y Daniel Felipe Moreno Sarmiento

Capitulo 24. El matrimonio y la progenie ante la diversidad sexual en Colombia:
analisis desde la Bioética, Biojurisprudencia y el Bioderecho.........ccccccoeucueuvcuninnnnnce 367
Amparo de Jestis Zdarate Cuello

Capitulo 25. La nuda vida y desaparicién forzada
(reflexiones en torno al poder soberano desde las tesis de Giorgio Agamben)......... 381
Carlos Castafieda Desales

Capitulo 26. Aproximacion a los contenidos formales y materiales de
la medida de aseguramiento en el proceso penal colombiano..........ccccecoeuccuccurcuninnnne 393
Santiago Vdsquez Betancur

Capitulo 27. Aportes desde el conflicto para una cultura de Paz .......ccccocveeveereeneanee 413
Gustavo Chamorro Herndndez

Capitulo 28. Segundos Ocupantes: un reto para la sostenibilidad de la
restitucion de tierras en Colombia...........cccucuciniiiiiriciciiciici e 429
Mayra Alejandra Garcia Ramirez

Capitulo 29. Pensar y habitar el cONflIctO c.....vevuvuerererereeereencieeieeiecresiresisecesesesenens 457
Einar Ivan Monroy Gutiérrez

Capitulo 30. La disposicion ética: la memoria - resistencia
COmMO experiencia eNMaNCiPaAtOria .. ..o 477
Adriana Ema Ferndndez Vecchi

Capitulo 31. Decolonizar el saber: un reto para la universidad.........cccccoeveueerienennee 489
Camilo Andrés Miranda

Capitulo 32. De docentes, formadores y estudiantes.
El futuro de los futuros profesionales en Colombia.........ccocveureeeuernerneireenieneeenernennenns 503
Nataly Bautista Castellanos

Pares EVAlUAAOIES .......coieeieeeeeeereteteteeeeeeee ettt sttt st esesesenenenen 511



CONTENTS

SUIMIMATY oo aas 12

PreSENtAtION.....ecuievieieieieteetectetet e te ettt e e st e s ete e b e s essesaesasessessesaesessensensereesenee 13

Part 1/ Globalization: Citizenship and Political Community

Chapter 1. Citizenship and Political Community in Globalization...........c.cceeereuence. 19
Aristides Obando Cabezas

Chapter 2. Geopolitics and globalization: perspectives for the continuity of
philosophical-political project in latin american context............cccocuecueeeureuneisirirnennes 35
Andreés Felipe Arango Garcia

Chapter 3. The Globalization of Terror and the Sacred Violence of the Empire........ 45
Augusto Veldsquez Forero

Chapter 4. Ethnic Identity in the GLobal City .....c.coecurecereeereeeneeeerneieeireeiresirecerenenenens 63
Marco Alexis Salcedo

Chapter 5. Globalization, Market Ethics, and Human Rights........ccccoeereunerecncnennee 83
William B. Macias Orozco

Chapter 6. Baudrillard’s illusion a new ecstasy of postmodernity..........c.occveverevenee 105
Yebrail Castaieda Lozano

Chapter 7. The Subjects of the World Liberation Project ..........coeeeereeereeerecereeenenenee 115
Ciceron Erazo Cruz

Chapter 8. The challenges of the state in the face of informal power.
Violence and Drug TrafficKing ........c.ccecveueeerernerniiniineeeeerernerneeeneneseesessesessesensessesneae 131
Daniel Montero Zendejas

Chapter 9. Communication for Social Resistance in Latin America

the cases of the other communication of neo-zapatism in Mexico and the

fabric of communication from the ACIN in Colombia ........ccccceeveueuerererrieeerereinens 139
Malely Linares Sanchez



Part 2 / Political Philosophy and Social Justice

Chapter 10. Analogical Hermeneutics and Social JUStiCe......c.ewuevuerrerrerirecererenerenee 161
Mauricio Beuchot

Chapter 11. Pluralism and Diversity: Problem or Opportunity?..........c.c.veeveverevenee 177
Maria José Farifias Dulce

Chapter 12. The struggles for recognition:
its ethical, moral and political diMENSIONS ......c.eveeeereecicureiriireieieereree e 197
Delfin Ignacio Grueso Vanegas

Chapter 13. Injustices and moral violations as a normative source.
ADOUL AXEl HONNEN ..ottt ettt s ettt saes 215
Carlos Julio Londofio Betancourt

Chapter 14. Between agreement and disagreement: the conception of
democracy in John Rawls’ theory of JUStice......ocewuiueueieriineicieireieeeseeecieinne 227
Rafael Ricardo Bohdorquez Aunta

Chapter 15. Hannah Arendt’s conceptions of freedom are analysis of
the words freedom and HDerty.........c..occeceineineininiieicreiceiesee e 243
Isaac José da Silva y José Luiz de Oliveira

Chapter 16. Democracy and Liberalism in the Political Thought of Octavio Paz ..... 261
Guillermo Flores Miller

Chapter 17. The Role of Mistrust in Thomas Hobbes” Thought and John Locke
and his impact on the moral and political world of the 21st century.........cccccevuuncee. 277
Rosa Maria Longo Berdaguer

Chapter 18. Communism in Marx: A Rereading from the Perspective
of the free INAIVIAUALILY ........couiuriicieiriiccrcc e 293
Levy del Aguila M.

Chapter 19. The ontological character of the work in Marx.
Towards a resignification of life............cccuviineicinineieieiceceeeeeeeenaes 311
Maria del Mar Esguerra'y David Rodriguez Escobar

Chapter 20. A Conjecture on Justice in the Republic, by Platon.........cccocveeevereenennee 325
Silvio E. Avendafio Cuervo

Chapter 21. Access to modern energy means as an element
KEY 10 SOCIAL JUSHICE ..cvuvverveieiaiircicieeciacici ettt sttt 333
Francisco Piedrahita Pérez



Part 3/ Human rights, culture and conflict

Chapter 22. An Alternative View of Rights humans from Slavoj ZiZzek ................... 339
Martin Agudelo Ramirez

Chapter 23. Scope and Limits of Human Rights from
an analogical rationality ... 357
Eduardo Mancipe-Flechas, Laura Camila Barragdn Lizarazo y Daniel Felipe Moreno Sarmiento

Chapter 24. Marriage and progeny in the face of sexual diversity in Colombia
Analysis from Bioethics, Biojurisprudence and Bio-Right........ccccccocvcuvirineieininennce 367
Amparo de Jestis Zdrate Cuello

Chapter 25. The Naked Life and Enforced Disappearance
(reflections on sovereign power from the theses of Giorgio Agamben).........ccc........ 381
Carlos Castafieda Desales

Chapter 26. Approach to the formal and material content of
the insurance measure in the Colombian criminal process.........cocoeveueereeerrecrrecunence 393
Santiago Vidsquez Betancur

Chapter 27. Contributions from Conflict to a Culture of Peace...........ccccoovvevevruenncn. 413
Gustavo Chamorro Herndndez

Chapter 28. Second Occupants: A Challenge for the Sustainability of
land restitution in COlOmDIa......c..ceuuiuiciriieieiree et naseisenaes 429
Mayra Alejandra Garcia Ramirez

Chapter 29. Thinking and Living in COnflict......ccveueuneererenernereemecierrerireriserenenene 457
Einar Ivan Monroy Gutiérrez

Chapter 30. The ethical disposition: memory - resistance as an
€MANCIPALOrY EXPEIIEIICE. .ucvivviririritetetiicicte ittt aeas 477
Adriana Ema Ferndndez Vecchi

Chapter 31. Decolonizing Knowledge: A Challenge for the University ..........c.c..... 489
Camilo Andrés Miranda

Chapter 32. Of teachers, trainers and students. The Future of Future
Professionals in ColomDIa.........ueuieurieirieirieieinieireeseeisee e sessssesas 503
Nataly Bautista Castellanos

PEET REVIEWETS ...ttt ettt b s e s e be s e s esaesessensesseneesenen 511



RESUMEN

Este libro aborda de manera sistematica y critica tres aspectos de
la realidad sociopolitica actual de trascendental relevancia para la
comprension y transformacion de lo que somos y hacemos como
personas historicamente situadas; el analisis sobre la comunidad
politica, la justicia social y los Derechos Humanos, aqui se abordan
desde la filosofia practica como referente teérico y metodoldgico
que convoca indiscutiblemente a la accidn re-orientadora de nues-
tros principales paradigmas.

En ese tenor, el libro consta de tres partes debidamente articuladas.
En la primera, los autores analizan diversos problemas emanados
del actual fendmeno de la globalizacion; en la segunda, se integran
analisis criticos sobre las situaciones problematicas de la justicia
social desde la filosofia politica contemporanea; la tercera parte la
conforman articulos cuyo tema de analisis versa sobre los derechos
humanos, el conflicto y el requerimiento de alcanzar la paz en nues-
tros distintos paises.
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SUMMARY

This book systematically and critically addresses three aspects of the
current sociopolitical reality of transcentdental relevance for the un-
derstanding and transformation of what we are and do as historically
situated people; The analysis on the political community, social justi-
ce and Human Rights, here is approached from the practical philoso-
phy as a theoretical and methodological reference that unquestiona-
bly calls for the reorienting action of our main paradigms.

In this vein, the book consists of three properly articulated parts. In
the first, the authors analyze various problems arising from the cu-
rrent phenomenon of globalization; in the second, critical analyzes
of problematic situations of social justice are integrated from con-
temporary political philosophy; the third part is made up of articles
whose subject of analysis deals with human rights, the conflict and
the requirement to achieve peace in our different countries.
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PRESENTACION

Este libro aborda de manera sistematica y critica tres aspectos de
la realidad sociopolitica actual de trascentdental relievancia para la
comprension y transformacién de lo que somos y hacemos como
personas historcamente situadas; el andlisis sobre la comunidad poli-
tica, la justicia social y los Derechos Humanos, aqui se aborda desde
la filosofia practica como referente teorico y metodoldgico que con-
voca indiscutiblemente a la accion reorientadora de nuestros princi-
pales paradigmas.

En el seno de las sociedades contemporéaneas, se plantean diversas
demandas de justicia social que trascienden del ambito local a escala
global; la desigualdad social, el hambre, la explotacion, la pobreza, la
opresion, la exclusion, no son asuntos exclusivos de una u otra socie-
dad, de una u otra region. Es cierto que en cada contexto tienen sus
propios matices, causas estructurales, formas y manifestaciones, pero
aun asi, convocan y comprometen a todos los pueblos politicamen-
te organizados en la busqueda de alternativas de solucién, mediante
medidas y desiciones juridicas, politicas y econémicas adecuadas,
que aseguren un mejor estar de todas las personas.

En ese tenor, es incuestionable el hecho de la resignificacion de la
comunidad politica, como estructura que alberga no solo a personas
comprometidas con una identidad cosmovisiva, sino a un cimulo
de pueblos, naciones y Estados, articulados a partir de un lenguaje
comun; los Derechos Humanos. Hoy la comunidad politica expresa
una estructura de orden internacional, cuyos referentes identitarios
configuran una razén publica internacional a partir de la positiviza-

-13 -
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cién de los Derechos Humanos en los ordenamientos politicos en
calidad de derechos fundamentales.

Bien podriamos decir que los derechos humanos en tanto razén pu-
blica internacional, devienen hoy en el fundamento moral y politico
de los ordenamientos juridicos contemporaneos, toda vez que su in-
corporacion como derechos fundamentales, es una exigencia para el
reconocimiento de su validez. Los Estados iberoamericanos en tanto
estructuras organizativas que albergan diversas naciones y pueblos,
se encuentran inmersos en esa logica, participan de la idea de una
razon publica internacional cifrada en los derechos humanos, por
ello, se han visto en la necesidad de adecuar mediante reformas cons-
titucionales su estrucutra basica.

La filosofia practica no es ajena a las dinamicas sociales, politicas,
econdmicas y juridicas del mundo contemporaneos, por eso llama la
atencion sobre la necesidad de observar criticamente nuestro aconte-
cer, para avanzar en analisis develadores del ejercicio del poder, sus
fundamentos morales, alcances e implicaciones politicas, que propi-
cien posibilidades de transformacion de nuestro estar y hacer como
personas actuantes en el ambito privado como en el publico. No esta
por demas insistir que el ambito de lo publico, ha de entenderse en el
espacio propio de la comunidad politica internacional, en cuyo con-
texto, el espacio de la sociedad civil estatal, deviene en un escenario
interno de accioén politica.

El gran desafio es lograr que desde la filosofia practica, el campo interno
de la accidn politica, transcienda y configure la sociedad civil internacio-
nal; de igual manera, constituye un desafio de suma importancia, deve-
lar el modo como las dinamicas de la comunidad politica internacional,
devienen en factores determinantes de la accion politica en la sociedad
civil interna en los Estados de Iberoamerica. Es preciso advertir desde
este campo de analisis la crisis y la emergencia de paradigmas.

El presente libro recoge a modo de articulos las principales discusio-
nes presentadas en el 2° Congreso Iberoamericano de Filosofia prac-

-14 -



Universidad Santiago de Cali e
e | Agquitas

Afio 2020, No. 4

tica, realizado por la Asociacion Iberoamericana de Filosofia practi-
ca, en la Universidad del Cauca, en Popayan, Colombia, durante los
dias 11 al 15 de mayo de 2015. En dicha oportunidad se dieron cita
alrrrededor de 120 academicos provenientes de Colombia, Espana,
Peru, Brasil, Ecuador, Argentina, Venezuela, Chile, Cuba, Uruguay
y Paraguay; convocados bajo la premisa de analizar desde diversas
perspectivas los problemas considerados mas urgentes de la justicia
social y politica en iberoamerica. El libro consta de tres partes de-
bidamente articuladas. En la primera, los autores analizan diversos
problemas emanados del actual fenémeno de la globalizacién; en la
segunda, se integran analisis criticos sobre las situaciones problema-
ticas de la justicia social desde la Filosofia politica contemporanea; la
tercera parte la conforman articulos cuyo tema de analisis versa so-
bre los derechos humanos, el conflicto y el requerimiento de alcanzar
la paz en nuestros distintos paises.

La Asociacién Iberoamericana de Filosofia practica expresa su agra-
decimiento a la Universidad del Cauca, a su Facultad de Derecho,
Ciencias Politicas y Sociales, y al grupo de Investigacion Etica, Fi-
losofia politica y juridica, por la acogida y apoyo para la realizacion
de nuestro encuentro y la posibilidad de compartir en interesantes
debates las ideas contenidas en este libro. Igualmente expresa el de-
bido reconocimiento a los Drs Juan Diego Castrillon Orrego, Edgar
Velasquez, Rector y Vicerrector académico, respectivamente, y al Mg
Roberto Rodriguez, Decano de la Faculta de Derecho, Ciencias Po-
liticas y Sociales, por contribuir al fortalecimiento de nuestra comu-
nidad académica internacional, en su devenir como referente de la
filosofia practica en Iberoamerica.
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CAPITULO 1

CIUDADANIA Y COMUNIDAD
POLITICA EN LA GLOBALIZACION

Aristides Obando Cabezas!

Universidad del Cauca. Popayan, Colombia
Orcid: https://orcid.org/0000-0003-2339-4447

Presentacion

Este ensayo tiene como proposito analizar las demandas de la glo-
balizacion a la praxis de la ciudadania, a partir de la reconfiguracién
de la comunidad politica en el marco de la actual globalizacion. La
ciudadania es un estatus, que implica que la persona puede ser y ac-
tuar dentro la esfera publica; lo complejo de esta situacion radica en
que en el marco de la globalizacidn, la esfera publica no se agota en
el ambito estatal sino que trasciende el contexto de la Comunidad
Internacional como expresion de la comunidad politica por excelen-

1

Licenciado y magister en Filosofia, Univerisdad del Valle, Colombia. Abogado,
Universidad Santiago de Cali, Colombia. Dr en Filosofia Contemporanea, Universidad
Auténoma del Estado de Morelos, México. Dr en Derecho, Centro de Investigacion y
Docencia en Humanidades del Estado de Morelos, Mexico. Dr en Derecho y Globa-
lizacién, Universidad Aténoma del Estado de Morelos, México. Profesor Titular De-
partamento de Derecho Publico, Universidad del Cauca, Colombia. Presidente A.LEP.
Integrante del Grupo de Investigacién Etica, Filosoffa Politica y Juridica.

= aristides.o@gmail.com
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cia. De acuerdo con Ricardo Zapata (2001), se trata de un estatus que
conjuga en un mismo escenario el punto de vista juridico que dota
a la persona de unos derechos, y el politico que puede ser entendi-
do como una practica que debe ser ejecutada de manera constante
dentro del ambito publico y bajo el consentimiento de las institucio-
nes estatales, en nuestro caso, las instituciones mediante las cuales
se configura la Comunidad Internacional como comunidad politica.

Asi las cosas, la Comunidad Internacional y la esfera publica que com-
porta, son dos componentes basicos de la ciudadania propia de un
mundo globalizado; en este escenario, la ciudadania ya no podria estar
directamente relacionada con el lugar y el grupo al que se pertenece,
pues, la globalizacién afecta el vinculo entre ciudadania y nacionali-
dad, en tanto establece deberes y derechos mas alla de este vinculo.

Para avanzar en el analisis aqui propuesto, en primer lugar, establezco el
vinculo entre ciudadania y comunidad politica internacional, a través de
la idea de razén publica internacional; en segundo lugar, llamo la aten-
cion sobre el modo como la idea de razén publica en el ambito interna-
cional esta signada por los Derechos Humanos; en este sentido ha de
entenderse la relacion entre el Derecho local y el Derecho global, analisis
que realizo a través de figuras como el bloque de constitucionalidad.

1. Ciudadania y comunidad politica internacional

Como bien lo advierte John Rawls, la ciudadania expresa una con-
cepcidn politica de la persona, que expresa una identidad publica, la
cual le permite participar legitimamente en el escenario publico, mas
alla y sin desconocer las identidades privadas de cada quien®. Dicha
identidad en el caso que nos ocupa, expresa la idea de ciudadanos
libres e iguales en un mundo globalizado. Esto significa que las per-

2 Ver Zapata, Ricardo. Ciudadania, democracia y pluralismo cultural: hacia un

nuevo contrato social. Editorial Anthropos. Espafia 2001

? Ver Rawls, John, Liberalismo politico. 1993. FCE
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sonas son fuentes auténticas de exigencias validas frente al ordena-
miento juridico de la comunidad politica; es decir, que las personas
tienen el derecho a reclamar y plantear exigencias acerca de las ins-
tituciones, para encontrar respuestas a sus necesidades en el marco
de la Comunidad Internacional. Esta dindmica que comporta la ciu-
dadania en la globalizacién implica la necesidad de hacer compatible
la pertenencia a diferentes comunidades (Estados, naciones), con la
pertenencia a una comunidad politica a escala internacional, cuyos
valores éticos — politicos deben ser aceptados por todos. Esta integra-
cidn se expresa en la busqueda de unos “minimos morales comunes”,
para lograr la convivencia politica entre individuos diversos.

En la agenda de la filosofia practica contemporanea, cada dia cobra
mas relevancia la pregunta por la justicia politica a escala global y el
tipo de ciudadania mas adecuado para sustentar dicha justicia; ;Es
la ciudadania un criterio idéneo para concebir la justicia politica
de un orden global?, y si lo es, ;qué tipo de ciudadania? Las de-
mandas éticas, politicas y juridicas de la globalizacion, plantean al
ordenamiento politico la incorporacion de una ciudadania situada
e incluyente, que propicie derechos diferenciados para individuos y
comunidades con diversas problematicas sociales, pero que al mis-
mo tiempo sirva como punto de convergencia entre las personas
al margen de sus contingencias politicas como la nacionalidad; es
decir, que consagre y propicie el efectivo ejercicio de derechos para
todas las personas, mas alla de las fronteras territoriales de los pai-
ses. En este tenor, ser ciudadano de un mundo globalizado es ser
portador de derechos que rebasan las fronteras nacionales.

Las implicaciones de dicha consideracion saltan a la vista; por ejem-
plo, la necesidad de concebir los términos de justificacion de la jus-

* Esta propuesta liberal filoséfica se fundamentd en la busqueda de lo moral, lo cual

condujo al desarrollo de teorias como la kantiana, dentro de la cual existié una busqueda
por la persona moral, definida posteriormente como individuo auténomo, perspectiva
filoséfico-moral, que parte de la idea de: “un ser capaz de darse leyes a si mismo’, pen-
samiento que a la postre fundamento la teoria de libertad juridico-politica. Cortina,
Adela. Etica aplicada y democracia radical. Editorial Tecnos, Espafia 1993, P. 35.
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ticia publica internacional, a partir de la definicién de las personas
como sujetos globales de derechos. En otras palabras, a pesar de las
profundas diferencias que existen entre los ciudadanos a causa sus
nacionalidades, es preciso identificar una cultura politica publica in-
ternacional, basada en criterios institucionales comunes, que permi-
tan a la ciudadania global respetar las nacionalidades, garantizar su
existencia, su coexistencia y constituir un punto de convergencia de
la diversidad. ;Cual seria la base de esa cultura politica publica inter-
nacional? La idea es que esa cultura politica internacional tiene como
principal referente los Derechos Humanos, porque devienen en una
especie de razon publica internacional.

2.Laidea de razén publica internacional en la globalizaciéon

Segtin lo explica John Rawls, la idea de razén publica no se aplica
a la cultura de la sociedad civil con sus muchas formas de razén
no publica, ni a los medios de comunicacién social de ningun tipo,
sino a las cuestiones del “foro politico publico™, en este caso inter-
nacional global. ;Cual seria el contenido de la razén publica inter-
nacional global?

En consonancia con los postulados de Luigi Ferrajoli, bien podria-
mos decir que las demandas de justicia social en el marco de la glo-
balizacion, exigen ir mas alla de la teoria formal del derecho, para
dar paso a una teoria material’; en este sentido, el paradigma cons-
titucional que emerge en la globalizacion expresa que las garantias
constitucionales de los derechos fundamentales en tanto, garantias

> El foro publico esta constituido por el discurso de los jueces en sus decisio-

nes y en especial el de los magistrados del Tribunal Supremo, el discurso de los
funcionarios publicos y en especial el de los altos funcionarios del ejecutivo y del
legislativo, y el discurso de los candidatos a los cargos publicos y los jefes de sus

campaias. Ver Rawls, John. Liberalismo Politico. 1993. FCE
6 Ferrajoli, Luiji. La teoria del derecho en el paradigma constitucional. Editorial

Cajica, 2009, P. 32.
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de la democracia’, estan ancladas en una determinada filosofia poli-
tica que les da sentido y coherencia. ;Cual es la filosofia politica que
subyace a la globalizacion?

Por ahora, siguiendo algunas tesis de la Corte Constitucional de
Colombia, consideremos que dicha filosofia se expresa, en el com-
promiso de todos los Estados con la garantia de unos minimos
vitales para todos los ciudadanos del mundo y sus colectividades,
para el ejercicio y disfrute de los derechos. Se trata de una filo-
sofia politica cuyo principio rector es hacer efectiva la igualdad
material entre todos los integrantes de la comunidad politica glo-
bal’. De este modo, podriamos medir la realizacién y la eficacia
sustantiva del orden politico global de derecho, por su capacidad
para satisfacer, las necesidades vitales de la poblacidon, median-
te el suministro de prestaciones concretas que tiendan a ello vy,
consecuentemente, de lograr por esta via igualar las condiciones
materiales de existencia de las personas.

Segun la Corte Constitucional de Colombia, la férmula politica del
Estado Social de Derecho exige que, los 6rganos del Estado forjen
la realidad institucional segun los principios fundamentales de una
organizacion social justa de hombres y mujeres igualmente dignos.
Ello supone, entre otras cosas, la superacion del concepto formal de
Estado de Derecho, limitado a la provision de garantias y procedi-
mientos necesarios para asegurar la libertad legal de las personas y
limitado a reflejar los intereses de propietarios, empresarios y co-
merciantes. Tal superacion segin la Corte, implica la vinculacién
juridica de las autoridades a unos principios tendientes a asegurar

7 Sobre las tesis de Ferrajoli consultar: Democracia y garantismo. Editorial Tro-

tta; 2003; Derechos y garantias. Editorial Trotta, 1999; Principia luris. Teoria del
derecho y de la democracia (1), Teoria del derecho. Editorial Trotta, 2011; Principia
Iuris. Teoria del derecho y de la democracia (2), Teoria de la democracia, Editorial
Trotta, 2011. Principia Iuris. Teoria del derecho y de la democracia, (3) La sintaxis
del derecho, Editorial Trotta, 2011.

8 Ver para el caso colombiano la Sentencia C-636/00. Magistrado Ponente Dr.

Antonio Barrera Carbonell, P. 14.
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la efectividad de los derechos y deberes de todos, particularmente
mediante la previsién del minimo vital, la promocidn de la partici-
pacion de los individuos en la vida politica, econémica y cultural,
y la intervencién en la economia con miras a corregir con medi-
das redistributivas las situaciones de grave desigualdad e inequidad
existentes en la sociedad®.

Asumir la férmula politica del Estado Social de Derecho a escala
global y los preceptos constitucionales que lo concretan, permite
concluir que dicho principio abarca, contenidos tanto de partici-
pacidn en la prosperidad general, de seguridad frente a los riesgos
de la vida en sociedad, de equiparacién de oportunidades, como
de compensacién o distribucién de cargas. Ese seria el contexto
fundamental, que inspira la idea de una sociedad global que pro-
pende por la igualdad real de los seres humanos y que responde
con acciones solidarias ante la escasez, la marginacion, la exclu-
sion o el desamparo.

Ast las cosas, en el constitucionalismo internacional a escala global,
la efectividad de los derechos fundamentales reposa en gran medida
en la aplicacion adecuada del derecho, en clave con las implicaciones
y exigencia del Estado Social de Derecho®, cuya dimension es posible
entender a partir del caracter normativo de los Derechos Humanos.
La razon de ser de estos Derechos estd en el hecho de que su satisfac-
cioén es una condicion indispensable para el goce de todos los dere-
chos: civiles, politicos, sociales, culturales, etc.,

o Ibid. Corte Constitucional Colombiana.

10 El tema de los derechos fundamentales ha sido objeto de numerosos estu-

dios y discusiones; en el ambito de la filosofia del derecho y la filosofia politica el
analisis y discusion de este tema pasa por la relacion entre derecho y moral, dere-
cho y politica, moral y politica. Al respecto, David Lyons hace un analisis critico de
los principios morales contenidos en las leyes y de los limites de su aplicacion en
la practica juridica. Ver Aspectos morales de la teoria juridica. Gedisa, Barcelona,
1998. También se destaca como compendio de esta discusion, el libro compilado
por Rodolfo Vasquez, Derecho y moral. Gedisa, Barcelona, 1998.
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El devenir de la Comunidad Internacional como expresion de la co-
munidad politica en la globalizacion, implica el reconocimiento de
la coexistencia de diversos sistemas juridicos en un mismo escenario
politico ;Como atender la diversidad y la diferencia en la globali-
zacion? La diversidad, la diferencia y las desigualdades asociadas a
ellas, son temas de nuestros dias que deben ser abordados a escala
global. Es asi como la diversidad en tanto derecho fundamental tiene
pleno reconocimiento en el marco de la globalizacién constitucio-
nal, a partir de los preceptos consagrados en el Convenio 169 de la
OIT, que hace parte del bloque de constitucionalidad. No obstante,
es menester advertir que no se trata de un derecho cuyo alcance es
absoluto; pues los limites impuestos a la praxis de este derecho que
la jurisprudencia ha reconocido, estan relacionados con aquello que
“verdaderamente resulte intolerable por atentar contra los bienes
mas preciados del hombre™. En este caso, los Derechos Humanos.

Los Derechos Humanos son derechos inherentes a todos los seres
humanos, sin distincidn alguna de nacionalidad, lugar de residen-
cia, sexo, origen nacional o étnico, religion, lengua, o cualquier
otra condicion. Se trata de derechos interrelacionados, interde-
pendientes e indivisibles, a menudo contemplados en la ley y ga-
rantizados por ella, a través de los tratados, el derecho internacio-
nal consuetudinario, los principios generales y otras fuentes del
derecho internacional.

El derecho internacional de los derechos humanos establece las obli-
gaciones que tienen los gobiernos de tomar medidas en determinadas
situaciones, o de abstenerse de actuar de determinada forma, a fin de
promover y proteger tales derechos y las libertades fundamentales de
los individuos o grupos. En el campo del Derecho Constitucional, se
han producido importantes desarrollos sobre el contenido y la con-
cepcion de los Derechos Humanos, como, en los que tiene que ver
con los derechos econdmicos, sociales y culturales, que son los que

1 Corte Consttucional de Colombia. Sentencia T-349 de 1996, reiterado a su

vez en las Sentencias SU-510 de 1998 y T-778 de 2005.
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hacen referencia a la existencia de condiciones de vida y de acceso
a los bienes materiales y culturales; se trata de una de las primeras
manifestaciones tendientes a establecer un sistema juridico general
de proteccion a los seres humanos®.

En el campo internacional se ha gestado lo que se conoce como “ter-
cera generacion” de Derechos Humanos, que son los llamados de-
rechos colectivos de la humanidad entera, como el derecho al desa-
rrollo, el derecho a un medio ambiente sano y el derecho a la paz. A
través de la historia se constata que el poder se ejercia con escasos
limites frente a los gobernados; practicas como la esclavitud y la tor-
tura eran admitidas y hasta fundamentadas en ideas religiosas. La
lucha por la que hoy llamamos Derechos Humanos ha sido precisa-
mente la de ejercer la proteccion ante el poder estatal y frente a las
practicas de los grupos insurgentes armados que controlan de alguna
manera areas territoriales o, en términos generales, ejercen de hecho
autoridad sobre otras personas.

12 El preambulo de la Carta de las Naciones Unidas reafirma “la fe en los dere-

chos fundamentales del hombre, en la dignidad y el valor de la persona humana, en
la igualdad de derechos de hombres y mujeres”. El articulo 56 de la misma Carta dis-
pone que “todos los miembros se comprometen a tomar medidas, conjunta o sepa-
radamente en cooperacion con la Organizacion, para la realizacion de los propositos
consignados en el articulo 557, entre los cuales esta “el respeto universal de los dere-
chos humanos y de las libertades fundamentales de todos”. E1 2 de mayo de 1948 fue
adoptada la Declaracién Americana de los Derechos y Deberes del Hombre y el 10
de diciembre del mismo afio la Asamblea General de las Naciones Unidas proclamé
la Declaracién Universal de los Derechos Humanos. Estas declaraciones, como todos
los instrumentos, son actos solemnes por medio de los cuales quienes los emiten
proclaman su apoyo a principios de gran valor, considerados perdurables. Los efectos
y especialmente su caracter vinculante, dependen entre otros de las circunstancias
en que la declaracion se haya emitido. Una vez proclamadas fue necesario adoptar
tratados internacionales a través de los cuales las partes se obligaran a respetar los de-
rechos en ellos proclamados y que se establecieran, al mismo tiempo, medios inter-
nacionales para su tutela en caso de incumplimiento, razon por la cual mecanismos
orientados a establecer sistemas generales de proteccion; también aparecen otros
como los movimientos de mujeres, niflos, trabajadores, refugiados, discapacitados,
negritudes, etnias, etc., orientados a defender los Derechos Humanos, del genocidio,
la discriminacion racial, la tortura o la trata de personas, los falsos positivos, etc.
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La responsabilidad por la efectiva vigencia de los Derechos Huma-
nos incumbe al Estado, entre cuyas funciones primordiales esta la
prevencion y la penalizacion de toda la clase de delitos. El ejercicio
del poder no puede menoscabar el efectivo goce de los Derechos Hu-
manos, menos en una sociedad democratica, lo que supone la exis-
tencia de un orden juridico que reconoce y garantiza tales derechos,
cuyo respeto representa para el Estado una obligacion de resultado,
susceptible de control jurisdiccional, es decir que la actuacién de los
organos del Estado no puede traspasar los limites que le sefialan los
Derechos Humanos, como atributos inherentes a la dignidad de la
persona y superiores al poder del Estado.

Ahorabien, las consideraciones y compromisos de los Estados respecto
alos Derechos Humanos como criterio fundacional del ordenamiento
politico actual a escala global, goza de respaldo institucional, en virtud
de lo cual devienen en razén publica internacional global.

3. Una ciudadania para la globalizacion. Del derecho
local al derecho global

La consolidacién de los Derechos Humanos como razén publica in-
ternacional, implica serias transformaciones del derecho local, en
cuyo caso, la praxis de la ciudadania en el ambito global, constituye
un minimo universal que se traduce en derechos para las personas
y obligaciones para los Estados. En este escenario, el derecho de la
comunidad politica internacional, trasciende el derecho local de los
Estados, en tanto lenguaje articulador y comun a partir de los Dere-
chos Humanos elevados a rango de Derechos Fundamentales.

Muchos autores advierten en la globalizacion la perdida sacramental
del derecho local. Si bien es cierto, he dicho que una de las principa-
les implicaciones de la globalizacidn, en tanto que configuracion de la
comunidad internacional como expresion de la comunidad politica, es
el no agotamiento del ambito juridico en el contexto del derecho local,
esto no significa una relacién de subordinacion del derecho local fren-
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te a las legislaciones internacionales. En ese tenor, es menester zanjar el
debate por la supremacia o subordinacion de las constituciones locales
frente a las legislaciones y convenciones supranacionales.

En este caso, el control constitucional, lo mismo que el control de con-
vencionalidad y la configuracién del bloque de constitucionalidad,
deja claro que la observancia de las convenciones, tratados y legisla-
ciones de caracter supra nacional, no implican una subordinacion o
inferioridad de la constitucion local; pues, dicho control se ejerce para
determinar que tales convenios, tratados y demas no contradigan la
propia constitucion, pues, al ser declarados constitucionales, no son ni
contrarios ni estan por encima del ordenamiento constitucional inter-
no. También ponen de manifiesto el lugar que ocupan los Derechos
Humanos como razoén publica internacional, en tanto lenguaje co-
mun en el marco de la comunidad politica internacional.

En el caso colombiano, el principio de supremacia constitucional im-
plica que todas las normas juridicas estdn sometidas a la Carta Poli-
tica, de modo que resulta inadmisible que disposiciones de inferior
jerarquia que sean contrarias al ordenamiento superior, se apliquen
de manera preferente. A su vez, dicho principio conlleva a que todas
las actuaciones estatales que deriven normas juridicas de cualquier
indole, deban estar sometidas al escrutinio judicial, con el fin de de-
terminar, con fuerza de autoridad, su armonia con la Constitucion.
Asi lo ha senalado la Corte Constitucional de Colombia, al expresar
que “.. [l]a Carta Politica es una norma de normas, es la norma su-
prema (Articulo 4). Y para que esa naturaleza normativa superior
no sea desconocida por los poderes constituidos, le ha confiado a la
Corte la guarda de su supremacia (Articulo 241)”.»

De otra parte, a la luz de la revision constitucional que en el caso

colombiano, le corresponde efectuar a la Corte Constitucional sobre
los convenios internacionales y sus leyes aprobatorias, bien podemos

1 Auto 008/11. Referencia: expediente D-8356. Magistrado Ponente: Luis Er-
nesto Vargas Silva. Bogota, D.C., veintiséis (26) de enero de dos mil once (2011).
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afirmar que se genera una integracién entre el derecho local y
la legislacion internacional en materia de Derechos Humanos™.
Se trata de un tipo de control que en su parte formal persigue
verificar el cumplimiento de los requisitos necesarios en el proceso
de negociacién y celebracién del tratado®, asi como en el tramite
legislativo desarrollado® y la sancién presidencial del proyecto de
Ley. Ademas, la Ley aprobatoria debe observar el procedimiento de
una Ley ordinaria por no disponer lo contrario la Carta Politica y
asi sefalarlo la Ley Organica del Congreso'’, salvo lo concerniente

u Este control tiene las siguientes caracteristicas: 1) es previo a la ratificacion del

tratado, aunque posterior a la aprobacion del Congreso y a la sancioén del Gobierno;
2) es automadtico, por cuanto debe remitirse por el Gobierno dentro de los seis (6)
dias siguientes a la sancion de la ley; 3) es integral, toda vez que se examinan los
aspectos formales y materiales de los actos frente al texto integral de la Constitucion;
4) es preventivo, al buscar garantizar el principio de supremacia de la Constitucién
(art. 4°) y el cumplimiento de los compromisos del Estado colombiano frente a la
comunidad internacional; 5) es una condicién sine qua non para la ratificacién del
instrumento internacional; 6) tiene efectos de cosa juzgada constitucional.

1 Articulo 189, numeral 2. “Corresponde al Presidente de la Republica como Jefe

de Estado, Jefe de Gobierno y Suprema Autoridad Administrativa: ...2. Dirigir las re-
laciones internacionales. Nombrar a los agentes diplométicos y consulares, recibir a los
agentes respectivos y celebrar con otros Estados y entidades de derecho internacional
tratados o convenios que se someterdn a la aprobacion del Congreso”. C P.

16 Articulo 150, numeral 14. “Corresponde al Congreso la funcién de: Aprobar o

improbar los tratados que el Gobierno celebre con otros Estados o con entidades de
derecho internacional”. C P. La Ley 5 de 1992, articulo 217, refiere: “Condiciones en
su tramite... Podran presentarse propuestas de no aprobacion, de aplazamiento o de
reserva respecto de Tratados y Convenios Internacionales. El texto de los Tratados no
puede ser objeto de enmienda. Las propuestas de reserva sélo podran ser formuladas a
los Tratados y Convenios que prevean esta posibilidad o cuyo contenido asi lo admita.
Dichas propuestas, asi como las de aplazamiento, seguiran el régimen establecido para
las enmiendas en el proceso legislativo ordinario. Las Comisiones competentes eleva-
ran a las plenarias, de conformidad con las normas generales, propuestas razonadas
sobre si debe accederse o no a la autorizacion solicitada”. Disposicion organica que fue
declarada exequible en la sentencia C-227 de 1993. Cft. sentencia C-578 de 2002.

17

Ley 5 de 1992, articulo 204: “Tramite. Los proyectos de ley organica, ley
estatutaria, ley de presupuesto, ley sobre derechos humanos y ley sobre tratados
internacionales se tramitaran por el procedimiento legislativo ordinario o comun,
con las especialidades establecidas en la Constitucion y en el presente Reglamento”
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a la iniciacién del debate en el Senado de la Republica, por referir
a las relaciones internacionales (Art. 154 superior), y a la remisién
oportuna por el Gobierno del tratado y la Ley aprobatoria a la Corte
(Art. 241, numeral 10 superior)*.

Amén de estas formalidades, en términos materiales, la funcién de
la Corte se circunscribe a examinar el contenido del Instrumento in-
ternacional y su ley aprobatoria a la luz del contenido integral de la
Constitucion. En este sentido la Corte recuerda que los aspectos de
conveniencia, oportunidad, efectividad y utilidad de los tratados in-
ternacionales, son materias ajenas a las funciones juridicas que le han
sido asignadas a la Corte Constitucional como guardiana de la inte-
gridad y supremacia de la Constitucion (Art. 241-10 superior). Su
valoracion, entonces, corresponde constitucionalmente al Presidente
de la Republica en el ejercicio de la direccién de las relaciones inter-
nacionales (Art. 189-2 de la Carta) y al Congreso de la Republica al
disponer la aprobacion o no aprobacién de los tratados (Art. 150-16
de la Constitucion)v.

Ahora bien, la excepcion de inconstitucionalidad o el control de
constitucionalidad por via de excepcion, se fundamenta en la actua-
lidad en el articulo 4° de la Constitucion, que establece que la Consti-

18 El examen formal comprende:

o la remision oportuna del instrumento internacional y la ley aprobatoria,

o lavalidez de la representacion del Estado colombiano en los procesos de ne-
gociacion y celebracion del tratado, asi como la competencia del funcionario
que lo suscribio,

o lainiciacién del tramite en la cdmara correspondiente,

o las publicaciones efectuadas por el Congreso (Art. 157 C.P)

o la aprobacion en primer y segundo debate respectivamente (Art. 157 C.P)

o el cumplimiento de los términos que debe mediar para los debates en una y
otra camara (Art. 160 C.P)

o el quérum deliberatorio y decisorio, al igual que las mayorias con las que fue
aprobado el proyecto,

o el anuncio previo a la votacién (art. 160 C.P)
19 Corte Constitucional de Colombia. Sentencia C-125/11. Magistrado Ponente:

Jorge Ivan Palacio Palacio Bogota D. C., dos (2) de marzo de dos mil once (2011).
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tucién es norma de normas. En todo caso de incompatibilidad entre
la Constitucion y la ley u otra norma juridica se aplicaran las disposi-
ciones constitucionales. Esta norma hace que el sistema colombiano
de control de constitucionalidad sea calificado por la doctrina como
un sistema mixto, porque combina un control concentrado en cabeza
de la Corte Constitucional y un control difuso de constitucionalidad,
en donde cualquier autoridad puede dejar de aplicar la ley u otra
norma juridica por ser contraria a la Constitucion.

;Coémodeterminaesteejerciciodecontrollaintegracién entre Derecho
local y Legislacion internacional? La respuesta la encontramos en la
configuracion del denominado Bloque de Constitucionalidad. Para
nuestros intereses, hemos de advertir que éste se configura a partir de
la exigibilidad de los Derechos Humanos, es decir, la reivindicacion
formal del iushumanismo.

Los parametros del control de constitucionalidad sobre los acuerdos
internacionales, comprenden igualmente a los tratados internacionales
ratificados por el Congreso que reconocen los Derechos Humanos y que
prohiben su limitacion en los estados de excepcion (art. 93 superior);
esto es, incluye el denominado bloque de constitucionalidad estricto sen-
su, al igual que el lato sensu. La Corte igualmente ha admitido como
preceptiva normativa que se incorporan al bloque de constitucionalidad:
i) las normas convencionales y consuetudinarias que conforman el De-
recho Internacional Humanitario y ii) las disposiciones del ius cogens.”

Debe tenerse en cuenta que los tratados internacionales suscritos por
Colombia en materia econdmica y comercial, asi como del derecho

20 Normas que a pesar de no tener rango constitucional configuran parametros

de constitucionalidad por ser superiores jerarquicamente a las leyes ordinarias,
como son las leyes estatutarias y las organicas (arts. 152 y 151 de la Constitucion).
Cft. Sentencias C-750 de 2008, C-155 de 2007, C-047 de 2006, C-1001 de 2005,
C-067 de 2003, C-200 de 2002 y C-774 de 2001, entre otras.

= También se refiere a la determinacién por parte del Tribunal Constitucional

de cudles de estas normas tienen caracter obligatorio para el Estado colombiano.
Corte Constitucional de Colombia. Sentencias C-291 de 2007 y C-750 de 2008.
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comunitario, no constituyen en principio parametros de constitucio-
nalidad por cuanto no despliegan una jerarquia normativa superior
a la de las leyes ordinarias, pero esencialmente dada la prevision su-
perior de que debe incluir solamente los tratados de Derechos Hu-
manos (art. 93), sin desconocer la fuerza normativa que revisten tales
tratados en virtud del principio del Pacta Sunt Servanda (art. 26 de la
Convencion de Viena sobre el Derecho de los Tratados de 1969).2 De
manera excepcional la Corte ha aceptado que algunas normas comu-
nitarias puedan integrarse al bloque de constitucionalidad siempre y
cuando se trate de una normatividad que reconozca de manera expli-
cita y directa los Derechos Humanos, como la Decisién 351 de 1993,
expedida por la Comision del Acuerdo de Cartagena, en cuanto a los
derechos morales de autor.

La Corte Constitucional no es juez de convencionalidad, esto es, no
esta llamada a verificar la concordancia abstracta de la Legislacion
Nacional con los tratados internacionales que obligan al Estado.
Como lo sostuvo la Corte: “la confrontacién de una ley con un Trata-
do internacional no puede dar lugar a una declaratoria automatica de
constitucionalidad o inconstitucionalidad, ya que es necesario, a su
vez, interpretarla sistematicamente con el texto de la Constitucion™.

Asi las cosas, como he indicado aqui, el fundamento normativo de
las disposiciones internacionales que conforman el bloque de cons-
titucionalidad se deriva de clausulas constitucionales expresas, en
las que se efectiian remisiones directas a dichas normas y principios,
incorporandolos al ordenamiento interno con rango constitucional

2 Corte Constitucional de Colombia. Sentencias C-358 de 1997, C-256 de
1998 y C-1647 de 2000.

= Corte Constitucional de Colombia. Sentencias C-988 de 2004, C-1118 de
2005 y C-750 de 2008.

2 Convencién Americana de Derechos Humanos se integra al bloque de cons-
titucionalidad pero ello no significa que adquiera el rango de norma supra-cons-
titucional.

% Corte Constitucional de Colombia. Sentencia C-028 de 2006.

-32 -



Universidad Santiago de Cali
ISSN (en linea): 2744-8568 Multas

Afo 2020, No. 4

para efectos de precisar y complementar el sentido de las mismas;
en consecuencia, encontramos que los Derechos Humanos a través
de las convenciones y tratados, constituyen un punto de integracién
entre el Derecho Local y la Legislacién Internacional.
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Si bien la globalizacién, como objeto de estudio constituido y con-
ceptualizado es de reciente aparicion, el fenomeno que en ella se re-
presenta es casi tan antiguo como la humanidad misma. Podria ar-
gumentarse, sin mayor riesgo de error, que es parte de la condicién
humana, que es una tendencia natural en el despliegue y realizacién
de lo que significa ser-humano. Ciertamente podemos rastrear a lo
largo de la historia numerosas manifestaciones que son propias de lo
que hoy conocemos como globalizacién: la tendencia permanente del
ser humano a salir de su lugar natural o primario hacia el encuentro,
reconocimiento y conquista de otros lugares y de sus homoélogos hu-
manos, el intercambio y apropiacion natural, y algunas veces también
forzado o impuesto, de elementos culturales propios de agrupaciones
humanas distantes y diferentes entre si, asi como a la homogenizacién
de las formas y las costumbres, de los sistemas y de las tradiciones, de
las maneras de pensamiento y comprension, y de las perspectivas y
cosmovisiones. Esto hace evidente que, en todo caso, e independiente
de la forma como se perciba, se comprenda, se analice y se juzgue el
fenémeno de la globalizacidn, este representa un proceso natural e
inevitable en el desarrollo de la historia humana, entendida esta como
historia del despliegue y desarrollo de su ser especifico.

En el desarrollo moderno del proceso de globalizacién América Lati-
na, particularmente el sur del continente, ha tenido una participacion
y una implicacion que puede ser presentada en dos instancias: 1. Desde
la lucha por conseguir su propio lugar en la “aldea global’, a partir de
la construcciéon de un pensamiento y un proceso socio-histoérico, am-
bos propios, en los cuales, siendo protagonista de su propio destino y
defendiendo su derecho a la auto-determinacion socio-politica, pueda
ubicarse con autonomia, igualdad y derecho en el concierto de las na-
ciones globalizadas y globalizantes; 2. Desde la realidad de ser punto
de referencia para las potencias globalizantes para quienes América
Latina representa uno de sus principales intereses a todo nivel.

Sin embargo, esta forma simplificada de desarrollo del proceso ha

venido experimentando una serie de importantes y acelerados cam-
bios, a los cuales América Latina no es ajena y que demandan una
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reflexion detenida y profunda por las serias y determinantes implica-
ciones que tiene sobre nosotros. En efecto, entre finales del siglo XIX
y la primera mitad del siglo XX, la consolidacion de una nueva forma
de geopolitica, dada en especial a partir del pensamiento y obra de
los pensadores R. Kjellen, F. Ratzel, H.E Mackinder y, muy especial-
mente, del aleman K. Haushofer, ha hecho que el proceso de globali-
zacién adquiera nuevos matices, no siempre de feliz consideracion, y
que continde su rumbo por caminos no previstos con anterioridad.

Los criterios que han sido definidos como lineas de la geopolitica
del siglo XXI (capacidad tecnoldgica, producciéon de conocimiento,
capital humano, potencial de recursos naturales y posicion geogra-
fica —o astronémica-), hacen de América Latina y, en particular a
Colombia, el cuarto objetivo geopolitico mundial. Los elementos que
describimos a continuacién demandan una nueva reflexion filoséfica
de lo politico desde América Latina, que nos permita situarnos de la
manera mas racional, consciente y proactiva posible frente estos nue-
vo fenémenos y realidades de la geopolitica globalizada: la incursién
de Iran, Irak y Rusia en el continente americano, la participacion de
esos paises en los proceso de la OTAN; el interés manifiesto cada vez
con mas fuerza de China en América Latina y, una vez mas, de mane-
ra especial en Colombia; el interés de Europa Occidental en el Canal
de Panama pero también, junto con China y USA en el “Tapén de
Darién”; la aparicion en escena de paises como Ecuador y Venezuela
en la OPEP; la de Brasil, Argentina y Chile en los grandes grupos de
élites de la politica y economia global; los conflictos entre Pekin y
Washington y el interés de este ultimo en la declaratoria masiva de
reservas naturales a lo largo del continente que luego “administrara”
unilateralmente; las geopoliticas del conocimiento y de la informa-
cién, asi como de los mass-media, los conflictos creados entre na-
ciones de repercusion mundial y los grandes juegos geopoliticos de
China y USA, entre otros.

Hasta ahora, la tradicion de la reflexién filoséfica sobre el fendmeno

politico desde América Latina se ha centrado en la consideracién de
los problemas locales en orden a la emancipacidn, al ascenso de las
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masas a la categoria de sujeto, a la lucha de clases, a la conquista del
poder por parte de las masas y a las luchas bipartidistas; esto signi-
fica un esfuerzo por responder, desde América Latina, a la pregunta
heredada del sistema heideggeriano: la pregunta que interroga por el
sentido, desde la busqueda de la identidad, de la autonomia, de sen-
tido del propio ser-latinoamericano.

Si bien este proyecto sigue vigente, si bien sus ideales son todavia
utopias capaces de mover generaciones enteras en busqueda del cam-
bio y del sentido, y si bien los problemas que lo inspiran siguen laten-
tes y, en la mayoria de los casos, agravados (exclusion, marginacion,
injusticia socio-politica, inequidad, opresion, nuevas formas de colo-
nialismo lingiiistico, cultural, intelectual y politico, una democracia
confundida y extraviada en el neoliberalismo, Estados de derecho
construidos sobre sistemas econdmicos de capitalismo neoliberal,
etc.), es absolutamente necesario e impostergable, que la reflexion fi-
loséfica de lo politico desde América Latina amplié sus horizontes de
referencia hacia la realidad de la geopolitica, superando todo positi-
vismo y “romanticismo” pasado, para ubicar sus realidades y proble-
maticas en el escenario que hoy le corresponde: el de la geopolitica.

1. Claves geopoliticas en la América Latina del siglo XXI

No corresponde al interés investigativo de esta ponencia el realizar
una presentacion detallada de la historia de la geopolitica en térmi-
nos de su origen, evolucion e incidencia histérica. Lo que si corres-
ponde a nuestro interés es la afirmacion, primero, de que la geopoli-
tica es una realidad de facto; es decir, que su ubicacién e incidencia
esta mucho mas alla de las fronteras de la teoria social y politica, y de
las llamadas teorias de la conspiracion, para situarse en el horizonte
de una realidad interna y externa de los pueblos que marca con se-
rio protagonismo el desarrollo practico, concreto y cotidiano de su
presente, asi como la forma en que se proyectan en su propio futuro,
con lo cual se convierte en una cuestion de interés absoluto y urgente
para la filosofia practica.
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En segundo lugar, nos interesa tener clara conciencia de que la geopoli-
tica no ha pasado de moda, de que no es un término caido en desuso, de
que no es cierto que, como forma de comprender, construir y dominar
la realidad ha dejado de ser un criterio relevante, ni se ha convertido en
el “muro de las lamentaciones” de quienes, después de la Segunda Gue-
rray de la caida del Muro de Berlin, no logran ver otra historia humana
posible sobre la cual construir procesos de pensamiento y reflexion.

La geopolitica es una realidad actual, vigente y latente, que sucede
todo el dia y todos los dias ante nuestros ojos, quizas acostumbrados,
quizas indiferentes o quizas ignorantes de su presencia, en todos los
niveles y estratos de la realidad, desde lo mas basico de la vida sen-
cilla y anénima de quien consagra su trabajo al servicio de intereses
que desconoce y que no alcanza a imaginar, hasta las mas complejas
estructuras de gobierno y direccion de las naciones. Quizas una de las
estrategias mas fuertes de la geopolitica emergente es, precisamen-
te, hacer pensar que ha dejado de existir, distrayendo nuestro pensa-
miento en realidades efimeras e insulsas como la moda, el marketing
economico, las dindmicas de produccién y consumo masivo de bienes
y servicios, los flujos de informacién liquida, la recepcion acelerada
y acritica de la informacién global, que nos alejan del pensamiento
reflexivo y critico de lo que en realidad sucede a nuestro alrededor.

En tercer lugar, corresponde al interés de esta exposicion la aseveracion
radical de que la geopolitica es un juego de grandes; es decir, no todos
los pueblos y no todas las naciones hacen y determinan la geopolitica.
Todos participan de ella, todos estan inmersos en ella, todos la sufren y
la padecen, y todos aportan a ella. Algunos realizan acciones geopoliticas,
a modo del actor que comiinmente conocemos como “extra’: aquel que
en determinado momento de la obra entra y realiza una actuacion corta,
puntual, sin relevancia ni trascendencia alguna, con el tinico fin de apoyar
a los protagonistas principales, que sale tan rapido y fugazmente como
entra 'y de quien, al final, el publico no tiene conciencia de haber estado.

La geopolitica es el juego de unos cuantos grandes que se disputan en-
tre si el control del territorio y, con €, el control de todas las realidades
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que en ¢él se contienen, se simbolizan y se desarrollan. En este sentido,
geopolitca no es un proceso social o politico mundial, es decir, no es
unarealidad o una estrategia a la que estén apostando todos los Estados
modernos. Es una forma de dominio a la que le apuestan los realmente
grandes y poderosos de este mundo y que, por el proceso si universal
de la globalizacién, se ha convertido en un fenémeno globalizado. La
globalizacidn, en relacion a la geopolitica, lo que ha hecho es expandir
por todo el planeta la determinacion geopolitica de las naciones, ha
maximizado un proceso que, en principio, era regional y localizado.

En cuarto y dltimo lugar se ha de reconocer que, si bien la geopo-
litica no es nueva ni caduca como se ha dicho, ésta ha sufrido una
serie de transformaciones que nos permiten diferenciar en ella va-
rios momentos de desarrollo a lo largo de la historia, de tal modo
que podemos afirmar, sin temor a equivocarnos, que la geopolitica
que imperaba durante la segunda guerra mundial no fue la misma
que se desarrollo durante la guerra fria ni después de la caida del
Muro de Berlin. En ese sentido, se hace necesario mencionar que la
geopolitca del siglo XXI tiene unas caracteristicas que es necesario
tener presentes para la correcta comprension de lo que se propondra
a continuacion, las cuales podemos definir y organizar de la siguiente
manera: a) Los intereses geopoliticos han sido definidos en torno a
cinco ideales fundamentales, radicalmente diferentes a los de cual-
quier otro momento de sus historia: 1. La capacidad de produccion
tecnologica, 2. La capacidad de produccion de conocimiento, 3. El
capital humano, 4. El potencial de recursos naturales, y 5. La posi-
cién geografica; b) El contenido semantico del concepto “territorio”
ha sido ampliado o modificado —dependiendo de la perspectiva de
analisis desde donde se aborde el problema-, de tal modo que hoy
hablamos de una geopolitica sin territorio, que expande sus intereses
a lugares ubicados mas alld de la frontera de lo estrictamente geo-
grafico como lugar de éxito geopolitico, de tal modo que realidades
como la economia, la cultura, la lengua, la historia, la educacion, los
recursos naturales, el conocimiento, la ciencia y la tecnologia y los
pueblos humanos, han sido convertidos en territorios, en escenarios
de la geopolitica del siglo XXI; de tal modo que hoy hablamos, no de
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una unica geopolitica, sino de “geopoliticas”: geo-economia, geopo-
litica del conocimiento, geopolitica de la comunicacion y de los me-
dios de comunicacidn, geopolitica del lenguaje (como forma de co-
lonizacién por excelencia), geopolitica de la cultura, etc. Incluso, me
atrevo a decir, geopolitica de la religién>.

Con estas consideraciones entonces, podemos adentrarnos en el ana-
lisis directo de la situacion y de la posicion de América Latina en las
dindmicas geopolitcas del siglo XXI.

El analisis de la cuestion se planteara a partir de seis criterios que carac-
terizan la geopolitica actual en el continente, para el continente y desde
el continente, segun la propuesta de Miguel Angel Barrios (2006):

1. La mundializacién y la universalizacion. Es el proceso por me-
dio del cual pasamos de ser culturas heterogéneas, aisladas y ab-
solutamente diferenciadas entre si, a ser una sola y homogénea
comunidad mundial. Consiste en salir de una concepcion y de
una experiencia local y regional de la realidad, hacia una cons-
truccion ampliada a lo universal de la misma. Se trata de confor-
mar un unico mundo a escala politica, universal y econémica,
regido por un solo Derecho Internacional Universal.

2. La interdependencia. En la dindmica de la globalizacion y de la
mundializacidn, la interdependencia es un factor relevante, a mi
parecer, en dos direcciones. 1- El hecho de la mundializacién y de
la universalizacién genera una cierta dinamica de libertad y de au-
tonomia exacerbada en los individuos por el desdibujamiento de
las fronteras geograficas y de los territorios, en el sentido que estos
han sido definidos hasta ahora. Este desdibujamiento hace que el
control de los Estados sobre las poblaciones de individuos sea cada

28 Al respecto Ulrish Beck en su libro, El dios personal, plantea una interesante

y valiosa tesis acerca del papel y el destino de las religiones en la geopolitica del
siglo XXI. En esta misma linea, creo que seria muy interesante poder realizar un
estudio, por ejemplo, del papel de la Iglesia Catdlica en la geopolitca sobre América
Latina, en especial en la segunda década del siglo XX.
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vez mas complicado, en especial en lo referente al flujo de la infor-
macion, al control de herramientas como internet y redes sociales,
y a la capacidad de reaccion, expresion, agrupacion, movimiento e
incidencia que estos le otorgan a las sociedades. 2- La conforma-
cion de la sociedad universal ha hecho que los Estados busquen en
otros territorios geograficos lo que, de manera natural, no encuen-
tran en los suyos. Antes las naciones se limitaban en su produccion
a las posibilidades que sus propios lugares geograficos les brinda-
ban, lo cual establecia sus caracteristicas singulares a todo nivel, y
representaba a la vez su limite y su liderazgo en la sociedad plane-
taria. Con la universalizacidn, las naciones abren sus fronteras en-
tre si'y, con ello, abren sus posibilidades de produccion y consumo
al incorporar elementos existentes en otros territorios geograficos.
Estas dos realidades, son las que generan la dinamica de la inter-
dependencia para mantener las nuevas dindmicas establecidas al
incorporar elementos existentes en otros espacios geograficos y
que siguen siendo inexistentes en las regiones particulares, y para
mantener el ejercicio y el poder de control de los estados sobre los
individuos y sobre las colectividades que ellos conforman.

La globalizacién. Resultado de los procesos anteriores es la globa-
lizacién. Aunque se corresponde con los términos de mundializa-
cién y universalizacion, extiende su accionar un paso mas alla de
ellos. Se trata pues de la unificacion de los conceptos de tiempo y
espacio, en una unica realidad simultanea para todos, sin importar
el lugar geografico dénde nos encontremos. Se trata del fenémeno
por el cual todo sucede en un mismo instante para todos, sin im-
portar que para unos sea una hora o un dia distinto que para los
otros. Un ejemplo de esto son los hechos de matriz terrorista.

La heterogeneizacion. Es la reaccion de los pueblos y los estados
a los procesos de globalizacion. Resulta curioso que, mientras mas
nos globalizamos, mientras mds juntos estamos, mas incapaces so-
mos de igualarnos y de trazar una agenda comun y iinica de trabajo
y de direccién de nuestra accion. Consiste ésta en la prueba de que
no es posible una globalizacién pura, absoluta y definitiva. El ca-
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racter individual y diferenciador de casa persona y de cada pueblo,
se manifiesta con mas fuerza en los procesos de homogeneizacion.

5. Laestatalizacion. Cosiste este fendmeno en la afirmacion del Esta-
do como fuente principal, primordial y preferente de organizacién
de las sociedades econdémicas y politicas. Es un retorno a la idea
del cardcter de garante del Estado, de ideal de desarrollo humano y
social, de fuente de aseguramiento de la paz y el orden social.

6. La humanizacion. Representa el factor diferenciador entre la
idea antigua del estado y la que debe regir en las nuevas dinami-
cas geopoliticas. No s e trata ya de la afirmacion de que el Estado
es el centro del interés al cual se debe someter toda voluntad in-
dividual, sino de que el ser humano es la razén y el centro del Es-
tado, es decir, que la legitimidad del Estado estd, no en si mismo,
sino en su capacidad de proteger la condicién humana. Su fuerza
consiste es ser capaz de proteger y defender los Derechos Huma-
nos, de asegurar el derecho moral del que es digno cada sujeto, y
por lo cual se acude a él, al Estado, como forma de formas para la
organizacion de la comunidad global.

2. Perspectivas para la filosofia politica en América
Latina desde los procesos continentales de globalizacién
y geopolitica

Si queremos pensar en nuevas perspectivas para la filosofia de lo po-
litico desde América Latina, hemos de enfocar nuestros esfuerzos al
analisis de las cuestiones precedentes. Lo que nos va a implicar es
pensar de qué manera nuestra América se ubica en medio del desa-
rrollo de estas realidades, de qué forma nos ubicamos en el concierto
de las naciones para no parecer Estados fallidos, Estados que se han
quedado perdidos y marginados del desarrollo de la historia.

A mi modo de ver, la clave se encuentra en retomar y re-plantear
el proyecto de la construccion de identidad latinoamericana. Valga
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decir que, cuando se dice América Latina, también se esta pensando
en los pueblo del Caribe.

El sentido que debemos dar a los procesos identitarios y de construc-
cién de unidad y de integracion regional, consiste en poder realizar
procesos de acuerdos politicos, educativos, econémicos, energéticos,
militares, de seguridad, de conservacion y de proteccion de los re-
cursos medioambientales, como expresion de identidad, es decir, en
torno a estas realidades que determinan las dindmicas geopoliticas.
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Elmercado de armas se convirtié en una de las estrategias mas rentables
del capitalismo moderno, al superar exitosamente la rentabilidad
producida por los enlatados televisivos, los videos y las peliculas de
mal gusto ofrecidas por la farandula norteamericana y europea. Las
potencias capitalistas encontraron en el mercado de armas la mejor
opcidn para poner a rentar sus capitales y, a su vez, distribuir el hambre
y la miseria por el mundo. Los principales productores de armas en el
planeta: Estados Unidos, Inglaterra, Francia, Alemania, Rusia y China,
han visto en la confrontaciéon armada una de las principales razones
para seguir manteniendo la rivalidad entre los pueblos y civilizaciones.
Es decir, la depredacion del capital transciende a los campos de batalla
en donde sus objetivos son precisamente la consolidacién de una
cultura capitalista universal, basada en la explotacion de la fuerza de
trabajo y en el poder de unos cuantos paises industrializados sobre una
mayoria de neocolonias demolidas por el atraso.

La produccién de armas tuvo serias connotaciones de defensa cuando
el poder militar - bipolar* del mundo se enfrentd a la llamada guerra
fria, al desafio entre el capitalismo occidental y el bloque socialista’.
La necesidad de producir armas era por entonces, un compromiso de
nacionalidad y expansion hacia nuevos territorios para afianzar bien
fuera la estructura represiva del sistema capitalista norteamericano y
sus aliados, o difundir las ideas del naciente socialismo por regiones
sedientas de libertad y autonomia; por consiguiente, la produccién
de armas de alta peligrosidad para la vida humana y la naturaleza en
su conjunto, dependia de una guerra inspirada en el poder mundial:
el capitalismo vs el comunismo.

30 En el dmbito econémico el poder sobre el mundo es tripolar: EE.UU, Japén

y la Comunidad Europea, pero desde la perspectiva militar los Estados Unidos se
mantienen como la principal potencia hegemonica con capacidad para intervenir
con toda su estructura bélica en cualquier parte del planea. Desde este punto de
vista la guerra asume la cualidad de mantenerse bajo un poder unipolar.

3 Véase, Noam Chomsky. El miedo a la democracia. Editorial Critica, prime-

ra edicion, traduccion de Mireia Carol, Barcelona - Espana, 2001. Capitulo 1: La
guerra fria: realidad y fantasia, pp. 21- 98; Capitulo 4: La era posterior a la guerra
fria, pp. 165-214.
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Los siglos XIX y XX estuvieron cargados de fuertes revoluciones y
conflictos bélicos, de grandes amenazas para la poblaciéon mundial
y de novedosos estilos del genocidio. Las revoluciones tecnoldgicas,
auspiciadas por el desarrollo de las fuerzas productivas del capitalis-
mo y el socialismo, se pusieron al servicio del expansionismo y de
la confrontacién politica, econdmica, ideoldgica y militar, sin medir
las consecuencias en cuanto a la pobreza, la distribucién del ingreso
y el bienestar de la poblacion del planeta. A nombre de la soberania
nacional y la defensa de los pueblos, se agotaron los presupuestos de
la salud, alimentacion, educacién, vivienda y recreacion de los dos
polos en conflicto y sus respectivos aliados. La producciéon de armas
en ciertos momentos estratégicos de la guerra fria, fue mas impor-
tante que el “desarrollo” y el bienestar econémico, debido a que la
prioridad politica del momento se centraba en el manejo auténomo
del poder sobre el mundo y eso tenia un alto costo social.

Desde la primera guerra mundial, el “fantasma del comunismo”
empieza a asustar a las potencias capitalistas occidentales y su temor
se estigmatiza por todos los rincones del mundo. Desde entonces,
la produccién de armas es una forma de garantizar el poder a través
de otros medios, mediante el temor y la zozobra causada por el
impacto del poder destructivo de las armas nucleares y biologicas. Se
inicia asi, una carrera armamentista por parte del poder bipolar y las
amenazas son de parte y parte, hasta crear un ambiente de espionaje
y comunicaciones cerradas en cuanto al avance en la produccién de
estos temibles artefactos.

El mundo fue testigo de la segunda guerra mundial y de las atrocidades
cometidas por las potencias en conflicto, de la destruccién masiva de
pueblos enteros, del asesinato, de la masacre e incluso de poblacion
civil e indefensa; todo en nombre de la paz mundial y de los designios
de la democracia liberal triunfante. Sin embargo, la guerra, para cuya
esencia se fabrican las armas mas temibles, es un acto de violencia y
de barbarie humana donde mueren combatientes y civiles de parte y
parte; en este sentido, la guerra no respeta fronteras, ni edad ni sexo, ni
color; por eso no es extrafio encontrar naciones enteras destruidas por
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los misiles y el napalm, o por otro tipo de armas de mayor poder; mien-
tras en el resto del mundo donde la guerra no alcanzé a focalizar nin-
gun disparo, la gente se muere de misera hambre y en extrema pobreza.

Lo inexplicable de la produccién y el mercado de armas, es por qué
los presupuestos para estos proyectos no se escatiman, no se someten
a consultas populares, no se miden en términos de relacion beneficio
costo como se hace con la salud, la educacion y los servicios basicos
domiciliarios. En cualquier pais, por “subdesarrollado” que sea, la
compra de armas es vital, bien para defenderse en caso de guerra con
sus paises vecinos o para imponer dictaduras y gobiernos despoéticos.
Desde esta perspectiva los paises industrializados del bloque occidental,
les interesa que haya guerras, y si no existen se las inventan®, para poner
a pelear a los pueblos hermanos y avanzar cada vez mas en la escalada
expansionista de los territorios en donde existen recursos valiosos para
sostener la guerra y la produccion de armas.

La caida del Muro de Berlin y del “socialismo soviético’, marcé el
final de la llamada guerra fria, porque cesaron los actos de espionaje
entre rusos y gringos, se acabaron los secretos tecnoldgicos en la
fabricacién de armas letales para la vida, finaliz6 la difusion del
marxismo y el comunismo como escuela internacional, se hicieron
tratados para destruir armas nucleares de alta peligrosidad para los
norteamericanos y sus aliados, se le dio prioridad al discurso de la
democracia liberal y se puso de moda la disertacién sobre el final de
las historia. Han muerto las ideologias peligrosas* para Occidente,

32 El imperio y sus aliados, se inventaron una guerra contra Irak, con el pre-

texto de defender al mundo del “terrorismo”; pero la verdad es otra, la guerra no es
contra el fundamentalismo ni por los odios del pueblo de Irak contra los “gringos”,
lo que pasa es que Irak produce el 60% del petréleo mundial y Estados Unidos
quiere de alguna forma apropiarse de esta riqueza. (Fuente, estadisticas de produc-
cion de petrdleo: Informe sobre el desarrollo del Banco Mundial, 2002).

3 Véase, Ernesto Laclau. Misticismo, retérica y politica. Editorial Fondo de

Cultura Econdmica, Serie Breves, dirigida por Enrique Tandeter, primera reimpre-
sion, Buenos Aires-Argentina, 2006. Capitulo I: Muerte y resurreccion de la teoria
de la ideologia, pp. 9-55.
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el capitalismo ha triunfado y las economias de mercado adquieren
un estatus de cientificidad ante el fracaso de la planificacion central
socialista. La pregunta entonces, es ;por qué los Estados Unidos
y el resto de fabricantes de armas no dejan de producirlas, acaso
no desaparecio ya la peor amenaza del capitalismo? La guerra se
globalizé, y la unipolaridad militar norteamericana esta encontrando
otros enemigos mds fuertes, como el fundamentalismo y el bloque
multicultural no Occidental, que estd dispuesto a llevar adelante
cualquier batalla con tal de mantener sus identidades*.

La producciéon de armas en el mundo se mantiene por que
posiblemente vienen mas guerras, aunque no por la instauracion
del socialismo, sino por la defensa de los territorios, los recursos
naturales como el petroleo, la religion y las culturas. Si no hay
amenazas comunistas para vencer en el nuevo siglo, al capitalismo
norteamericano y sus aliados les deparan conflictos mas peligrosos
de indole territorial, cultural y econémica. Por las anteriores razones,
la guerra sigue fortaleciendo al sistema capitalista y el mercado de
armas se va expandir sobre el planeta; ya que, el control de occidente
sobre este nicho mercantil es fundamental, para evitar en cierta forma,
la fragilidad » de las finanzas y la soberania a nivel multinacional.

El mercado de armas es un negocio pulpo, mejor que la agricultura
o la industria de cualquier region del mundo altamente desarrollada,
porquesudisefio operativo esta integradoala guerrayalaproductividad

34 Véase, Eduardo Galeano. “Una mirada a la escuela del crimen”, en la com-

pilacion: Neoliberalismo: mito y realidad. Rendn Vega Cantor - Editor, Ediciones
Pensamiento Critico, Colecciéon Mundo sin Fronteras, primera reimpresion, San-
tafé de Bogota - Colombia 2001, pp. 113-135.

% En este caso se puede citar el atentado contra las torres gemelas en los Estados Unidos

y la propagacién por el mundo de armas biolégicas como el Antrax. Lo més impresionante
de las guerras del nuevo siglo, es que por primera vez el conflicto llega al territorio de los
norteamericanos, es decir, que las futuras guerras seran de destruccion masiva de parte y
parte. Este es el principal temor de la poblacién norteamericana acostumbrada a invadir a
pueblos del tercer mundo sin ninguna capacidad de defensa. En la actualidad, las guerras
toman otras dimensiones y los enemigos son mas agresivos, es decir, al imperio y a sus
aliados les deparan futuras confrontaciones de destruccion masiva nunca antes imaginadas.
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del capital: no puede haber produccién sin consumo ni consumo sin
produccidn*. Aunque los beneficios de la guerra son infaustos para la
vida, ésta se mantiene tan pronto las amenazas surjan bien sea por la
via de la politica,” la economia o la cultura; lo importante es que haya
confrontacion para sostener el mercado lucrativo de las armas.

El “terrorismo” es una buena coartada para que el capitalismo
occidental intervenga en donde mas le conviene, sin respetar las
decisiones de organismos internacionales como las Naciones Unidas,
y el clamor de pueblos pacificos del mundo en pro de la paz. Surge
entonces otra pregunta, ; Por qué los EE.UU.,, prohiben la fabricacién
de armas letales para la vida, bien sean éstas atomicas o biolodgicas,
cuando los gringos son los principales productores de estas armas?
La respuesta es sencilla: ellos tienen los artefactos mas temibles del
mundo y se los disparan a quien no esté con la filosofia del imperio;
sin embargo, temen que otros pueblos guerreristas las produzcan,
bien sea para defenderse o entrar a participar de los margenes de
rentabilidad de este mercado:

Silas bombas nucleares tenfan un caracter disuasivo, intimidatorio y coercitivo
en la IIT Guerra Mundial, en la IV conflagracién mundial no ocurre lo mismo
con las hiperbombas financieras. Estas armas sirven para atacar territorios
(Estados Nacionales) destruyendo las bases materiales de su soberania nacional
(obstaculo ético, juridico, politico, cultural e histérico contra la globalizacion
econdmica) y produciendo un despoblamiento cualitativo en sus territorios.
Este despoblamiento consiste en prescindir de todos aquellos que son inutiles
para la nueva economia de mercado (por ejemplo los indigenas).*

3 Véase, Karl Marx. El método en la economia politica. Editorial Grijalbo,

Cldsicos del Marxismo. Seleccion de diversos fragmentos de la obra del autor;
Fundamentos de la critica de la economia politica, esbozo de 1857 - 1858, La Habana
1970, México D.E 1988, pp. 15-108.

7 Véase, Elmar Alvater. “El lugar y el tiempo de lo politico bajo las condicio-

nes de la globalizacién econdmica’, en Zona Abierta, Nos. 92-93, Madrid, 2000.

38 Subcomandante, Marcos. “7 piezas del rompecabezas mundial’, en la com-

pilacién; Neoliberalismo: mito y realidad, Renan Vega Cantor Editor, Ediciones
Pensamiento Critico, Coleccion mundo sin fronteras, primera reimpresion, Santa-
té de Bogota - Colombia, 2001, pp. 58.
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La iniciativa de una guerra contra Irak, es en cierta forma una lucha
por la soberania en la fabricacion de armas y su respectivo mercado,
pero mas aun, es el miedo a un fraccionamiento del poder mundial
entre nuevas culturas y otras potencias diferentes a los paises del blo-
que occidental. Si la globalizacion es presentada inicialmente como
una propuesta para reivindicar los fracasos del modelo neoliberal,
tiene el compromiso de resolver el conflicto de la produccion y el
mercado de armas para garantizar la “paz”. No podra haber paz mun-
dial, cuando el pais mas poderoso del mundo junto con sus aliados
le sigue apostando a la fabricacion de armas de alta peligrosidad y se
buscan disculpas para crear guerras.

Las armas bioldgicas que se supone esta inventando Irak ya se han
usado en otras guerras, por lo tanto, no es un asunto tan novedoso;
simplemente esta guerra por la producciéon de armas bioldgicas tiene
un componente netamente econdmico y es la gran produccién de
petroleo de Irak. La globalizacién también es un proyecto econémico
y como tal, busca saquear los recursos naturales mas importantes
del mercado mundial, no importa donde estos se encuentren, lo
importante es llegar a conseguirlos, asi sea mediante el uso de la guerra
o a través del manejo monopolico de la economia mundial. Cuando los
instrumentos utilizados por las instituciones internacionales (FMI, BM,
OMC) al servicio del gran imperio no funcionan, el mejor mecanismo
para conseguir los fines esperados por la mal llamada “comunidad
internacional’, es el de acudir al conflicto bélico, y entonces en nombre
de la democracia y la paz mundial se asesina a miles de personas.

Antes del 11 de septiembre del 2001, el terrorismo era un hecho real
en la politica y la economia del mundo, pero no habia adquirido el
estatus de publicidad y de temor que hoy en dia le han infundido los
medios de comunicacién mas importantes del planeta. El terrorismo,
como actitud psicoldgica para intimidar a la poblacién ha superado
los espacios locales y se ha internacionalizado sin respetar las mas
poderosas fronteras del orden internacional establecido por el
capitalismo realmente existente; en consecuencia, ya casi no hablamos
del terrorismo de Estado, sino de las amenazas politicas y culturales
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para el nuevo siglo, a través de organizaciones fundamentalistas y
personajes que superan la mala imagen del demonio®.

El “terrorismo” ha existido por siempre, pero con otras connotacio-
nes como las de la violencia politica regional y las del narcotrafico,
las guerras entre pandillas, familias y pueblos o subculturas que por
razones distintas a la del poder politico mundial, se disputaban es-
pacios, mercados y autonomias locales para imponer por la fuerza
los designios de la cotidianidad. Este terrorismo, lo conoce todo el
mundo y ha dejado una cantidad indefinida de muertes en la impu-
nidad, como consecuencia de guerras que aparecen y desaparecen de
acuerdo con la gravedad del conflicto. Para los Estados nacionales,
un terrorismo de esta dimension no era una amenaza para los desti-
nos del poder y cuando mucho producian distorsiones en las finan-
zas de los gobiernos de turno, o difundian ciertos grados de terror y
derroche en la convivencia ciudadana; incluso, las mismas arcas del
poder resultaban infestadas y dominadas por las fuerzas oscuras de
crimen y el enriquecimiento ilicito.

Cuando las bandas de narcotraficantes, bandoleros, asesinos a sueldo,
sicopatas, violadores, grupos armados clandestinos, escuadrones dela
muerte y las fuerzas ocultas de los regimenes dictatoriales, imponian
suleyy el ejercicio de la fuerza, lo hacian recibiendo las ordenes de un
estamento que desconocia la autonomia de un Estado de derecho. En
todo el mundo el terrorismo ha asustado e intimidado a la poblacion
civil con el lema de “mate a uno y aterrorice a diez mil”, imponga el
miedo y la zozobra para actuar al margen de la ley y desarrollar todas
las actividades ilicitas que puedan beneficiar a un grupo minoritario
de personas en detrimento del resto de la sociedad, al menos en estos
términos venia actuando el viejo “terrorismo’, conocido por todos.

El “terrorismo” ha tenido una mala interpretacion histdrica, al con-
cluirse que tan sélo era practicado por los enemigos del orden y del

3 Véase, Fuentes, Gluehsman, Chomsky, Saramago, Touraine, Virilio, Zuleta;

entre otros. Gambito de torres: dos caras del terrorismo. Editado por FICA, Funda-
cion para la Investigacion y la Cultura, Bogotd - Colombia 2002.
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status quo, es decir, se dudaba de los posibles abusos de las institucio-
nes al servicio del Estado. Con el tiempo, hemos podido reconocer la
existencia de un terrorismo de Estado, fundamentado en la fuerza de
las armas y en el poder de las decisiones de quienes asumen el ejer-
cicio de la ley. Este “terrorismo” tenia las siguientes caracteristicas: el
Estado podia decretar el destierro a quien considerara una persona
no grata para el conjunto de la sociedad, aplicaba penas de muerte
contempladas en los cddigos del derecho (derecho positivo), decidia
sobre la propiedad privada inmueble de la sociedad civil y decreta-
ba la guerra a los Estados vecinos; a pesar, de existir entre ellos una
légica de pueblos hermanos. Aunque, las anteriores disposiciones
infundian el temor frente al Estado, este tipo de medidas estaban res-
paldadas por la legalidad institucional, pero por ello no dejaban de
ser peligrosas y carentes de legitimidad.

En este sentido, algunas instituciones del gobierno se toman la ley
por su propia cuenta creando grupos de limpieza social para elimi-
nar a indigentes, cartoneros, gamines, drogadictos, ladrones, homo-
sexuales, prostitutas y desadaptados sociales que manchan la buena
imagen de una sociedad fragmentada tras la fachada del capital y los
vicios del consumismo. Para ciertos Estados es mas costoso recupe-
rar por la via de la educacién y la formacién humanistica a un grupo
de personas desvinculadas de la vida social, y por tal razén, se decide
su exclusion definitiva. Este es un “terrorismo” poco censurado por
los medios de comunicacién y por lo general, tales atrocidades siem-
pre quedan en la impunidad, en medio del gran mar de miseria por
la que atraviesan las regiones mas pobres del mundo.

Otra forma de “terrorismo” de Estado es el que se aplica a través de
los modelos econémicos y las decisiones de reestructuracién econo-
mica, como las privatizaciones, la reduccion de los salarios, la pér-
dida permanente del poder adquisitivo de la moneda, los impuestos
progresivos para resolver el déficit fiscal de la nacidn, los recortes
presupuestales a la salud y la educacién para financiar la guerra y la
ausencia permanente de puestos de trabajo. Los paises pobres y en la
miseria deben asumir de hecho las recetas econdmicas impuestas por
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los organismos internacionales como el Fondo Monetario Interna-
cional (FMI) y el Banco Mundial (BM) o, de lo contrario, los créditos
y la ayuda financiera para resolver las crisis recurrentes del capitalis-
mo no llegaran y haran mas agoénica su propia calamidad:

[...] Los efectos sobre la globalizacién necesitaran mds distancia para ser nitidos.
Seguramente estamos viviendo la primera crisis global. Del mismo modo que
hasta ahora discutimos sobre la globalizacion financiera, econémica, cultural, de
la informacién, ahora empezamos a hablar de terrorismo global, de seguridad
global... El escritor indio Salman Rushdie, que en pleno esplendor globalizador
fue amenazado de muerte por fundamentalistas de parecida familia religiosa
de la que aflos mds tarde atentd contra los edificios mas emblematicos de una
civilizacion, escribia poco después de estos atentados que “en el intento de hacer
de nuestras sociedades libres un lugar seguro, nuestras libertades civiles se van a
ver inevitablemente comprometidas. La respuesta de occidente ante los ataques
del 11 de septiembre sera juzgada, en gran medida, tomando como referencia
que la poblacién comience a sentirse de nuevo segura en sus hogares, en sus
lugares de trabajo y en sus vidas diarias en general. Esta es la confianza que todos
hemos perdido y que ahora debemos recuperar”*

El “terrorismo” puede ser expresado a través del estruendo de las armas,
la desolacion y la barbarie del genocidio, como también se manifiesta
en el hambre de los pueblos y en el conjunto de necesidades basicas no
satisfechas de millones de seres humanos que deben conformarse para
vivir con lo minimo del producto de su propio trabajo. El “terrorismo”
provocado por el desempleo es mucho mas doloroso que el mismo ase-
sinato a sangre fria por los escuadrones de la muerte o de sicarios; la des-
ilusion de los trabajadores al conocer la noticia de su pronto despido por
culpa de la privatizacion y la rigidez fiscal, produce un ambiente sicdtico
mucho mas desalentador al de la matanza en grupo. Igualmente, el Es-
tado hace terrorismo contra los pueblos al cerrar hospitales, colegios
y universidades y dejar a la mayor parte de la poblacion a la deriva de
un futuro no muy promisorio y lleno de incertidumbres en cuanto a la
construccion de una sociedad mundial libre de conflictos:

10 Estefania, Joaquin. Hija que es la globalizacién. La primera revolucion del

siglo XXI. Santillana Ediciones Generales - Punto de Lectura, impreso por Mateu
Cromo S.A. Madrid - Espana, 2003, pp. 135 - 136.
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La amenaza terrorista global ha anticipado una muestra de los conflictos a los
que el mundo se vera abocado en la era de la globalizacién, con bastante mds
profundidad que antes. En tiempos de conflictos globales, el principio basado
en la sustitucion de la politica y el Estado por la economia y el mercado pierde
su capacidad de conviccién. Ese Estado que vuelve no es el de siempre, sino
que ha de transmutarse a las necesidades de los nuevos tiempos.*

El terror también tiene una manifestacion politica y es la comiinmen-
te conocida por los actos de barbarie cometidos por grupos belige-
rantes, organizaciones extremistas de orden religioso y cultural que
siembran el panico por todos los rincones del mundo. El resultado de
la confrontacion entre el establecimiento y la insurgencia es un am-
biente de terror, desolacion y barbarie con resultados adversos para
la agricultura y la economia del pais. Esta guerra también ha tocado
al resto del mundo, porque en ella han muerto extranjeros, se han se-
cuestrado personalidades de otros paises y nos llega permanentemen-
te ayuda norteamericana y del resto del mundo para contrarrestar lo
que el “nuevo orden mundial” ha dado en calificar de “terrorismo”. En
medio de nuestras propias circunstancias locales, la guerra ha adqui-
rido estatus internacional, ha traspasado los limites de la nacionalidad
y ha sido un tema prioritario de organismos internacionales como la
Organizacion de los Estados Americanos (OEA) y la ONU, en pro de
consolidar la paz mundial y la autonomia de los pueblos.

El “terrorismo” también estd en manos de grupos parainstitucionales
que atacan a la poblacion indefensa y desarmada, al utilizar estra-
tegias como la de “quitarle el agua al pez”, es decir, aplicar una de-
cisiéon de exterminio a los colaboradores de los grupos insurgentes
para debilitar su accionar militar y politico. Estos grupos, junto con
los escuadrones de la muerte han sembrado el peor de los panicos en
areas rurales y urbanas de paises del tercer mundo con problemas de
legitimidad del orden politico. El resultado de la intimidacién provo-
cada por el terror es el desplazamiento forzado de campesinos, pro-
fesores, lideres comunales, sindicalistas, indigenas, negritudes, inte-
lectuales y demas sectores de la poblacién, cuya zozobra contribuye

4 Ibid,, p. 165.
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a engrosar los cordones de miseria de las principales capitales de los
paises afectados por este flagelo.

Al “terrorismo” provocado por la violencia politica y la confrontacién
entre el establecimiento y los grupos al margen de la ley, ya se han
acostumbrado los pueblos que viven este problema, pues dicho flagelo
parece ser parte de una cotidianidad que no permite ni siquiera la
creacion de imaginarios colectivos para huir de la agonia provocada
por el panico del genocidio, la tortura, el secuestro, la desaparicion,
la expropiacion y el destierro cotidiano, facultado por los actores de
un conflicto del cual todo el mundo pide su respectiva exclusion. El
verdadero terrorismo que le preocupa al “nuevo orden mundial” es
el que adquiri6 fama con la reciente destruccion de las torres gemelas
en los Estados Unidos, es decir, el provocado por grupos religiosos
fundamentalistas y musulmanes; los enemigos culturales del imperio
occidental y portadores de una vision teoldgica del hombre en
la tierra. El nuevo conflicto terrorista desatado por grupos como
Al Qaeda, los Talibanes y figuras como Osama Bin Laden, son la
respuesta a un futuro choque de civilizaciones® no previsto por el
imperio Occidental, es la contrapartida a una guerra de identidades
y de reparto del mundo:

El ataque terrorista (a Estados Unidos) fue un asalto mayor contra los pueblos
pobres y oprimidos de todo el mundo. Los palestinos seran aplastados por
esto. Es un regalo a la derecha dura jingoista estadounidense, y también a la
de Israel. Y la respuesta planeada sera lo mismo, serd un regalo a Bin Laden...
el tipo de accién de represalia que se esta planeando es justo lo que él y sus
amigos estan buscando.®

Como el imperio era intocable y se le desprestigié su honor al
destruirsele uno de los simbolos de la grandeza y de las finanzas, en la
actualidad, el concepto de “terrorista” ha cambiado de denominacidn;

2 Véase, Samuel P. Huntington. El choque de civilizaciones. La reconfiguracion

del orden mundial. Paidds, Estado y Sociedad, Espana 1977.

“ Chomsky, Noam. “El regalo a la extrema derecha’, en la compilacién: Gam-

bito de torres, dos caras del terrorismo. Editado por FICA Fundacién para la Inves-
tigacion y la Cultura, Bogota - Colombia, 2002, pp. 38 - 39.
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todo el que esté en contra del imperio y se declare anticapitalista serd
bautizado como “terrorista” y no habra reunién o grupo de personas
ajeno aeste tipo de sefialamientos. Todaslas luchas delos trabajadores,
organizaciones por los derechos humanos y levantamientos por la
dignidad humana son calificadas de terroristas.

La globalizacién actual nos debe una explicacién mds concreta sobre
el concepto de “terrorismo” y sus fatidicas irrupciones en el espacio
y el tiempo, para comprender mejor la esencia del verdadero “terro-
rismo”. Cuando un pais como Estados Unidos se siente perdido en
una guerra y lanza dos bombas atdmicas a los pueblos japoneses de
Hiroshima y Nagasaki el 6 y 9 de agosto de 1945, y asesina vilmente
a mas de 150.000 personas sin recibir el calificativo de “terrorista” es
bastante sospechoso, o cuando este mismo pais invade a los paises
del tercer mundo y bombardea sus territorios con los mas sofistica-
dos misiles de la tecnologia militar, sin que ninguna organizacion pa-
cifista internacional le salga al paso para denunciarlos por crimenes
de lesa humanidad, es todavia mucho mas dudoso. ;Quién denuncia
y castiga a los culpables de estas masacres colectivas del imperio Oc-
cidental y por qué los organismos internacionales no se dignan en
calificar de “terroristas” a estos mercenarios de la muerte?

El mundo entero quedo atdnito después del atentado contra las to-
rres gemelas en los Estados Unidos de Norteamérica, y los medios
de comunicacién internacionales le dieron un despliegue fenomenal,
llegando incluso a identificar a Bin Laden con el demonio, con lo mas
feroz sobre la faz de la tierra, cuando realmente los mas temibles “te-
rroristas” son los mismos norteamericanos, que iniciaron sus actos a
pocos dias del famoso atentado (7 de octubre / 01) una incursién bé-
lica contra el pueblo de Afganistan, para undirlo atin mas en la mise-
ria que le quedaba. Mientras el atentado contra las torres gemelas tan
solo utiliz6 la inteligencia y armas blancas cominmente conocidas
como navajas, los “gringos” dispararon contra un pueblo sumido en
la pobreza lo tltimo en armamentos aéreos de guerra, con resultados
desastrosos en vidas humanas de civiles e infraestructura local, pero
con un total fracaso en la busqueda de los terroristas que desde el 11
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de septiembre del 2001, se convirtieron en los hombres mas famo-
sos del mundo y en el enemigo mas temible para el imperio. Des-
de entonces, los “terroristas” mas peligrosos del mundo no son los
musulmanes ni las llamadas sectas fundamentalistas; los verdaderos
terroristas del mundo son los Estados Unidos y sus aliados, quienes
con la disculpa de la paz mundial estain promoviendo el mercado de
las armas para las futuras guerras del planeta.

El “terrorismo” es desde ya otro desafio de la globalizacion neolibe-
ral, que de no ser tratado con una postura pacifista por quienes de-
tentan el poder mundial, van a llevar al planeta a una de sus peores
hecatombes de la modernidad. Si el gran imperio quiere mantenerse
soberanamente sobre el resto de los pueblos del mundo, necesita con-
solidar un proyecto de paz mundial en donde sus acciones terroristas
sean transformadas en proyectos de educacion, alimentacion y recons-
truccion de los pueblos destruidos por ellos mismos. La globalizacion
del «terrorismo» imperial es un tema de gran preocupacion para los
paises pobres del tercer mundo y para los pueblos sedientos de con-
solidar Estados democraticos diferentes a la hegemonia de la actual
comunidad internacional, es decir, para la mayoria del mundo. El de-
safio del “terrorismo” ha puesto en jaque a la mal llamada comunidad
internacional, al comprobar que el miedo y la zozobra alcanzan para
todos en una aldea global cada vez mds pequefa y mediatizada por
las comunicaciones a gran velocidad, los mercados electrénicos y el
desarrollo de una industria cultural. Si el proyecto de la globalizaciéon*
no resuelve este conflicto de civilizaciones y culturas, el terrorismo sera
un obstaculo bastante peligroso para el éxito global de los mercados y
la eficiencia de los capitales multinacionales del actual imperio.

44

Véase, Hans - Peter Martin y Harald Schumann. La trampa de la globali-
zacion. El ataque contra la democracia y el bienestar. Editorial Taurus, traduccion
de Carlos Fortea, segunda edicion, Santafé de Bogota - Colombia 2000. 3) Dicta-
dura con responsabilidad, el billar del mercado financiero mundial, 4) Mentiras
comodas, laleyenda del emplazamiento y de la globalizacion justa; 5) Salvese quien
pueda. Solo que ;quién puede? La desaparicion de la clase media y el ascenso de los
seductores radicales, pp. 21 - 228.
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Conclusiones

* Elmercado de armas se ha constituido en las sociedades contem-
poraneas como el principal instrumento de la politica expansio-
nista del actual imperio del capitalismo mundial, liderado por los
Estados Unidos y sus aliados.

* El terrorismo global fomentado por las principales potencias he-
gemonicas estd arrasando con las culturas nativas y depredando
los pueblos en donde todavia quedan recursos naturales funda-
mentales para el normal desarrollo de la vida; quienes se resistan
a ser saqueados y a las politicas de subordinacion del capital fora-
neo, seran doblegados por el poder bélico de quienes dominan la
economia y la politica en todo el planeta.

» Las armas se constituyen en una fortaleza para defender la segu-
ridad nacional de algunas naciones, pero también se transforman
en un peligro inminente cuando se usan para invadir y asesinar
pueblos indefensos, tal como ha ocurrido con las guerras e inva-
siones realizadas por el imperio.

* Las futuras guerras del sistema del actual mundo van a estar en-
focadas en la lucha permanente por el despojo de los recursos
naturales, y quien posea las mejores armas de destruccion masiva
sera quien continue gobernando el mundo, aunque a un precio
social muy oneroso desde el punto de vista de la destrucciéon de
la naturaleza y la pérdida de vidas humanas.

* Mientras las potencias hegemonicas le prohiben a los paises pobres
del “Tercer” Mundo” la fabricacién y la comercializacién de armas
letales para la vida, estos mismos trotamundos de la muerte en su
propia logistica de seguridad, expansionismo y acumulacion de ri-
queza, las siguen produciendo y comercializando sin pedirle per-
miso a nadie, y ademas, las utilizan cuando se les ocurre y contra
quienes han considerado que son sus principales enemigos.
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La pregunta existencial que cada ser humano hace, quizas desde un
momento muy temprano de su vida de ;quién soy yo?, aparenta ser
para muchos un interrogante cuya respuesta no debe conllevar dificul-
tad alguna. Si alguien presenta alguna confusion al respecto, se le suele
indicar que debe tener en cuenta su lugar de nacimiento, los padres y la
familia en que nacid y crecié y las experiencias que como ser humano
ha vivenciado hasta el momento; y la respuesta a tan fundamental in-
quietud emerge en su obviedad. Esta postura, por lo comun sefiala que
este es un interrogante exclusivamente respondido por quien lo for-
mula, por lo que el otro sélo cuenta como obstaculo. Cualquier otro,
quienquiera que sea, padre, hermano, amigo de toda la vida, pareja,
no podria arrogarse el derecho de contribuir a la autopercepcioén que
cada quien tiene de si mismo. La identidad individual seria un asunto
de autodescubrimientos por lo que los otros, por definicion externos a
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nuestro ser individual, carecerian de la legitimidad y del conocimiento
necesarios para aportar en la realizacion de tal tarea.

Estas apreciaciones, tan habituales en la literatura de la psicologia de
gran parte del siglo XX, desde la década de los afios 60 empezaron a
ser cuestionadas en los presupuestos que las sostuvieron. Ciertamen-
te sigue vigente lo que Erich Fromm llegé a plantear con respecto al
sentimiento de identidad, que esta constituye una necesidad tan vital
e imperativa que las personas no podrian estar sanas si no encuen-
tran algin modo de satisfacerla. El sentimiento de identidad crearia
un nexo de causalidades que determinaria todo el conjunto de moti-
vaciones presentes en el actuar del sujeto; la identidad organizaria los
significados que gobiernan la conducta de los individuos®, y el orden
en los significados sin el cual se cae en el caos de una existencia sin
determinaciones. Sin embargo, abundante bibliografia psicolédgica,
filosdfica, sociologica o antropoldgica contemporanea nos muestra
que la definicién que cada sujeto hace de si mismo esta necesaria-
mente ligada a la existencia de otros. “No hay un yo sin otro, no hay
un nosotros sin un ellos... No se puede reconocer una identidad, si
a la vez no se reconoce una alteridad que se presenta como su anta-
gonista™. Por ejemplo, es imposible decir “soy un varén” si no existe
quien diga “soy una mujer”; carece de sentido decir “soy un colom-
biano’, si no hay quién diga “soy peruano o mexicano’, entre muchas
otras nacionalidades.

Ademas, los titulos que empleamos en nuestra autopercepcion son
categorias no creadas por el mismo sujeto sino por otros, quienes
a través de diversos mecanismos sociales desarrollan procesos de
imposicion y alienacién para que cada individuo adopte en su au-
tovision ciertos términos que son socialmente muy significativos.

16 Cfr GONZALES, Sergio. “Revision del constructo de Identidad en la Psi-
cologia Cultural”. Revista de Psicologia de la Universidad de Chile., Vol. XIV, N° 2:
2005., p. 9-25.

v GONZALES, Catalina. “Identidad, alteridad y comunicacién”. En: Revista
Signo y pensamiento. Nimero 30. Universidad javeriana. Facultad de Comunica-
cién y Lenguaje. Bogotd, Colombia. 1997, p. 79.
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“La identidad, atin como construccién individual, es también indi-
solublemente social. Esto es particularmente patente si se piensa en
términos de contenidos y en como estos se anclan en grupos sociales
los que, a su vez, se constituyen en mediadores para hacer llegar esos
elementos identitarios a los sujetos™. En otras palabras, existe una
relacion inexcusable entre la identidad que adopta cada individuo
“y los elementos del contexto, de la naturaleza, de las relaciones so-
ciales, de los grupos o categorias sociales a las que se pertenece, asi
como de la propia estructura social”

...el autoconcepto se conforma... por la identificaciéon con los grupos de perte-
nencia y de referencia. Esto ocurre a través de tres procesos, a saber: categori-
zacién, comparacion e identificacion. La categorizacion opera como un proceso
psicolégico de ordenamiento del mundo en categorias, es decir conjuntos de ob-
jetos, personas o acontecimientos en tanto son semejantes o equivalentes entre s
respecto a la actuacion, intenciones o las actitudes de un individuo... Del proceso
anterior se obtienen categorias sociales entre la cuales surge la distincién endo -
exogrupal, segun sean grupos a los que el sujeto se adscribe o no, y por tanto se
constituirdn en los referentes para la articulacién del autoconcepto™.

Las categorias identitarias no son un producto subjetivo sino efecto
del sistema de relaciones sociales que impera en una sociedad. No
por casualidad un sujeto humano con el sistema reproductor mas-
culino tiende a presentarse ante los demds como “varoén”. Actos juri-
dicos como la denuncia legal que efectian los padres ante la notaria,
actos culturales como el bautizo, y actividades sociales reglamenta-
das como la ropa para vestir un nifio, el nombre que se le pudiera po-
ner al recién nacido, la estética del cuarto en que dormira cada noche
o el tipo de comportamiento que resultara aceptable, conllevan a que
una gran mayoria de personas adopten un modo de verse a si mismo,
aunque sabemos que eso en ocasiones no funciona como se espera-
ba. El peso que tiene la estructura social en la sexualidad llevé a que
Judith Buttler concluyera: “el mito del cuerpo ya sexuado es el equi-

8 GONZALES, S. Op cit,, p. 12.
» Ibid.
30 Ibid.
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valente epistemoldgico del mito de lo dado: los cddigos de género
culturalmente disponibles que “sexualizan” un cuerpo y construyen
la direccionalidad de su deseo, s6lo pueden identificarse, igual que lo
dado, con un orden del discurso™:.

Este orden del discurso enlas categorias identitarias, son herramientas
mediadoras ligadas al contexto; y al vincularse al sujeto con su
contexto en el aspecto de construccion identitaria se puede suponer
modos distintos de afirmar la identidad individual segiin el momento
histérico o contexto cultural que se tome en consideracion.

Una caracteristica de significativa relevancia de las herramientas mediadoras
reside en su caracter histdrico, vale decir que estas se constituyen y
transforman en el transcurso del devenir humano. Para efectos de la identidad
tal caracteristica resulta evidente dada la impronta hereditaria que la marca
desde sus origenes (las generaciones previas heredan significados identitarios
a las generaciones posteriores), al igual que por los reconocidos efectos
constructivos que las distintas socializaciones y ciclos que los individuos y
comunidades vivencian en el transcurso de sus existencias tienen sobre la
conformacion y transformacion identitaria. Esta caracteristica evolutiva obliga
a observar la identidad no s6lo como “lo que es” (sus caracteristicas presentes),
sino que sobre todo como “lo que ha llegado a ser”.*

Por lo tanto, la concepcion de valores, la comprension que hacen
del entorno y la forma de organizacién social, pueden llegar a ser
tan distintas de un contexto social, histdrico y cultural a otro que
inevitablemente vamos a tener retratos identitarios de ser humano
tan disimiles que podrian ponernos a dudar si pertenecen a la misma
especie bioldgica.

Hechas estas aclaraciones basicas lo que ahora se debe senalar es
que el surgimiento de la modernidad trajo consigo nuevas catego-
rias identitarias, fundamentadas en una concepcién universal del ser

3 Judith Buttler citado por BENHABID, Seyla. Feminismo y Posmodernidad:
Una dificil alianza. En: http://www.flacsoandes.edu.ec/sites/default/files/agora/fi-
les/1266600200.feminismo_y_posmodernidad_behabib.pdf. p. 4

2 GONZALES,S. Op cit., p. 15
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humano como una entidad eminentemente racional, que puede em-
prender, gracias a esta caracteristica, empresas como la investigacion
cientifica, la creacién de ordenamientos juridicos justos y la resolu-
cién adecuada de sus conflictos en su vida social. Tales empresas no
fueron pensadas para verse materializadas en cualquier tipo de espa-
cio o habitat humano; su posibilidad de realizacion siempre estuvo
en lo que Georges Simmel describia como la metrépolis o que Kant
refirié como las ciudades cosmopolitas.

La modernidad, surgié imbricada con la ciudad, produciendo un tipo espe-
cial de ciudad, la metrépolis, en la cual, en una relacion dialéctica, la propia
modernidad se materializa, se manifiesta de forma emblematica, definitiva y
se reproduce... Es en las ciudades que se encuentran los circulos intelectuales
y las universidades; en las ciudades surgen las primeras fabricas y los prime-
ros mejoramientos colectivos modernos como la electricidad, por ejemplo; el
gran comercio se concentré en la ciudad; asi como la mano de obra industrial.
Surgido ala sombra de la Revolucién Industrial, el fendmeno moderno se hizo
posible, entre otras cosas, por la pre-existencia de las ciudades, asi como por
su posterior transformacion.”

La modernidad es una hija de la ciudad cosmopolita, o como lo afir-
mo el socidlogo de la ciudad Louis Wirth en 1967, en su estudio so-
bre el urbanismo como modo de vida:

El inicio de lo que puede ser considerado marcadamente moderno en nuestra
civilizacién esta caracterizado por el crecimiento de las grandes ciudades (...)
La caracteristica sobresaliente del modo de vida del hombre en la edad moder-
na es su concentracion en conglomerados gigantescos en torno de los cuales
se unen un nimero menor de centros y desde donde irradian las ideas y las
practicas que llamamos civilizacion*.

Sin lugar a dudas, el vinculo entre modernidad y ciudad cosmopolita
es muy estrecho. De la misma manera que no se podria comprender
el decir filoséfico de Socrates o la obra filosdfica de Platon y Aristo-
teles si no se considerara la Atenas de Pericles y su decadencia poste-

33 DA SILVA, Magno. “Metrépolis y modernidad”. En: Revista Colombiana de

Sociologia. Vol 7 numero 2. 2002, p. 181 (pag 179-192)
> Louis Wirth citado por Da Silva. Op. Cit., p. 182.
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rior *; en igual sentido, resulta imposible comprender la concepcion
de justicia que desarroll6 el filosofo Kant, o su doctrina moral, si no
se observan y valoran los entrecruzamientos que tuvo su obra filosé-
fica con su perspectiva cosmopolita de ciudad. La perspectiva filo-
sofica de Kant se desarrolla y materializa en la ciudad cosmopolita,
un habitat humano en el que es “muy probable que los extranos se
encuentren * y por tanto, “se puede presentir la amplitud del mundo,
se puede experimentar la diversidad humana, la heterogeneidad que
constituye la provincia del hombre”. En la ciudad cosmopolita, in-
herentemente moderna, se disfruta la riqueza de la diversidad, y por
lo mismo, se encuentra obligada a ofrecer “puntos de convergencia
comunes que permitan la coexistencia pacifica de multiples y muy
distintos actores. Estos puntos de convergencia son el contenido de
la nueva moral que Kant se esfuerza en fundamentar”s.

El hombre que obedece los imperativos de la razén y que es capaz de
atreverse a pensar, vive entonces en la ciudad cosmopolita, un espa-
cio que se proyecta como escenario de coexistencia pacifica y hasta
armoniosa, de una multiplicidad de sujetos con diversas nacionali-
dades y costumbres. Semejante conquista fue factible gracias a que
la modernidad originé una serie de pautas y referencias colectivas
que ciertamente actuaban a favor de la reduccién de los conflictos
sociales. Estas pautas eran efectivas no solamente porque posibilita-
ban espacios de inclusion, sino también porque propiciaban espacios
de exclusién social. Ambos tipos de espacios originaron un firme
sentimiento de identidad para los individuos, lo que permitia a cada
quien encontrar su lugar en la sociedad. De este modo, la ciudad cos-

» Cfr Correa, Bernando. “La ciudad en la reflexion filosofica” En: La ciudad,
Habitat de diversidad y complejidad. Pag 65- 70. Senett, Richard. Carne y piedra. El
cuerpo y la ciudad en la civilizacion occidental. Alianza Editorial.

%6 Kant citado por Parra, Lisimaco. “La recepcion kantiana del ethos cortesa-

no: de la ciudad barroca a la ciudad Moderna”. En: Pensar la ciudad. Tercer Mundo
S.A. Bogota. Colombia. 1998, p. 373.

7 Ibid.
8 Ibid.
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mopolita que pareciera la ciudad de la igualdad, la fraternidad y la li-
bertad y en general, de la universalidad, era también una ciudad que
afirmaba entre sus ciudadanos diferencias significativas, producto de
establecer fuertes mecanismos de exclusion social, que facilmente se
evidenciaba en la vida comunitaria.

Tales exclusiones se hacian notar hasta en los textos filosoficos de
los padres de la modernidad. Asi por ejemplo, como nos lo recuerda
Lisimaco Parrra, profesor de la Universidad Nacional de Colombia,
cuando Kant hablé en Observaciones sobre el sentimiento de lo bello
¥ lo sublime sobre el problema de las multiples nacionalidades y sus
posibilidades de convivencia en el cosmpolitismo “tan sélo las de In-
glaterra, Francia, Alemania, Espaiia, Italia y Holanda le merecieron
descripciones detalladas, pero poco menciond a los turcos, persas,
hindues, chinos, a los salvajes de Norteamérica y a los africanos, a
los que trat6 con el mayor de los desprecios, al representar estos lo
salvaje en lo humano™.

En una linea de continuidad que iba de lo salvaje, pasando por la
barbarie, hasta llegar a la idea de civilizacion los autores de la mo-
dernidad pensaron la universalidad humana, a través de categorias
identitarias como raza, género y clase social. Mediante ellas cada cual
sabia el lugar que le corresponderia en la escala social. A los blan-
cos le corresponderia la parte mas elevada y de mayor prestigio. Y a
los no blancos las escalas inferiores, siendo la mas baja la que se le
otorgaba a los negros. Este es el famoso mito de la superioridad del
hombre-blanco-europeo. Dice Kant:

Los negros de Africa no tienen por naturaleza ningdn sentimiento que se eleve
por encima de la frivolidad. Mr. Hume desafia a cualquiera a citar un sélo
ejemplo en el cual un negro haya mostrado talento, y afirma que entre los
cientos de miles de negros que fueron transportados a otras partes desde sus
paises, a pesar de que muchos de ellos fueron incluso puestos en libertad, aun
no se ha encontrado uno solo que haya presentado algo grandioso en arte o
ciencia o en alguna otra cualidad de valor, atin cuando entre los blancos algu-

> Ibid.
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nos continuamente se elevan desde el mas bajo de los populachos, y, a través
de ofrendas elevadas, ganan respeto en el mundo. Tan fundamental es la dife-
rencia entre estas dos razas del hombre y parece ser tan grande al considerar
las capacidades mentales, como al considerar el color. Los europeos, en tanto
que habitantes de las zonas climaticas moderadas, son (...) mds hermosos en
su cuerpo, mas trabajadores, mds bromistas, mas moderados en sus pasiones,
mds comprensivos que ninguna otra especie de hombres en el mundo®.

En el texto Acerca de las distintas razas de los hombres, Kant se con-
vierte, al decir de Charles Mills en el fundador del concepto moderno
de raza®. En la reflexion filosofica de Kant, su doctrina racial y de
género no se encuentra aislada ni contradice su doctrina moral. Par-
ticularmente el concepto de raza ayudd a que se instituyera y justi-
ficara en todo el mundo occidental la colonialidad de los centros de
poder europeos dominantes. Al diferenciar y jerarquizar a los grupos
humanos, se lograba promover un sentimiento de unidad y cosmo-
politismo entre los europeos, y a su vez, una linea de justificacion
del dominio y desprecio que los europeos tendrian hacia los que por
alguna clase de motivo no podian responder al universalismo que se
propusieron defender.

Si el sujeto de la tradicion intelectual occidental ha sido normalmente el cabeza
de familia, vardn, blanco, propietario, cristiano; entonces la Historia tal como se
recuerda y se narra hasta ahora, ha sido “su historia”... las diversas filosofias de la
historia que han dominado desde la Ilustracién han sometido la narracién his-
térica a unidad, homogeneidad y linealidad, con la consecuencia de que la frag-
mentacion, la heterogeneidad y, sobre todo, la variable marcha de las distintas
temporalidades, tal como se experimentan por los diferentes grupos, han sido
obliteradas. Basta recordar la cita de Hegel sobre que Africa no tiene historia.
Hasta muy recientemente, tampoco las mujeres han tenido su propia historia,
su propia narracién con distintas categorias de periodizacion y con diferentes
regularidades estructurales®.

Es obvio que no todos los seres humanos cumplen lo esperado; pero

60 Herceg, Jose. “Inmanuel Kant: Del Racialismo Al Racismo”. En: Thémata.
Revista de Filosofia. Numero 43. 2010, p. 405

s Ibid, p. 406
62 Benhabid, Seyla. Op. Cit., p. 2
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para eso estaban esas categorias de diferenciaciéon humana, pensa-
das desde “la dialéctica de la negacion del otro”. Esta “subsiste hasta
hoy de multiples formas en nuestras relaciones sociales cotidianas:
en la negacion de la mujer; del indio, del negro, del campesino, del
marginal-urbano”. Por tanto, los ilustrados pudieron universalizar a
partir del espacio de exclusiéon que generaron, conceptos identitarios
como raza, clase social o género. Los imperativos categdricos kan-
tianos son universales, no a pesar de los que quedan excluidos, sino
gracias a aquellos que quedan afuera.

Podriamos decir que la modernidad en este sentido ha ofertado el desarrollo
de las fuerzas expansivas del yo, lo que se ha llamado una politica de la
emancipacion, pero su paradoja es inmediata, al estar vedados los medios y las
condiciones para cumplir con su proyecto utdpico abierto atodaslasidentidades
personales y colectivas. La modernidad desde su matriz racionalista cree y
reproduce diferencias, exclusién y marginacion, o como sefiala Giddens, “las
instituciones modernas al tiempo que ofrecen posibilidades de emancipacion,

crean mecanismos de supresion mas bien que de realizacion del yo™.

En la ciudad cosmopolita decir entonces que se era negro era decir
mucho. Era decir en dénde vivias, qué hacian tus padres, qué comias,
a qué te dedicabas cotidianamente, como era tu manera de hablar y
hasta como y de qué podias morir. Lo mismo acontecia para quien
se afirmaba ante los demas como “pobre”, “loco”, “mestizo”, “criollo’,
“mujer”, “homosexual” u “obrero”

En la configuracion de la geopolitica mundial se formulé este discurso que
sustenta relaciones asimétricas de poder y de abuso, en desigualdades “onto-
légicas” de dominantes y dominados. Esto le ha permitido a las sociedades del
“primer mundo” legitimarse en si mismas y evaluar a otras como inmaduras,
incompletas, inferiores o subdesarrolladas; infiriendo que los individuos pro-
venientes de ellas deben ser retrasados y/o incapaces por el hecho de su distan-

6 Rios, Roger Humberto. “Modernidad, estructuras sociales y diferencias de
habitus” Capitulo 2 de Latinoamericanos en Berlin: Un andlisis de las estrategias de
reconversion de sus capitales - econémico, social, cultural y simbélico - en sus procesos
de insercion social 2000 - 2005. En http://www.diss.fu-berlin.de/diss/servlets/ MCR-
FileNodeServlet/FUDISS_derivate_000000003690/3_2.pdf?hosts=. 2008, p. 67.

o4 Gonzales, S. Op cit., p. 20.
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cia con los estilos de vida modernos (...) De modo que no fue por casualidad
que en el desarrollo del capitalismo dependiente se fue creando una profunda
correlacion entre la estratificacién socioeconémica y la discriminacién étni-
co-cultural, que ha llegado a expresarse en la definicion de ciudadanos de pri-
mera, segunda y tercera clase®.

Esta situacion nos permite comprender toda una serie de aconteci-
mientos de tinte racista que se han dado en diversos paises desde
hace mas de 200 afios. Cabe recordar la que aconteci6 con James H.
Meredith el 1 de octubre de 1962 cuando se convirtié en el primer
estudiante negro de la Universidad de Misisipi. S6lo con ayuda de
agentes federales enviados por el presidente Kennedy se pudo evitar
que el gobernador del estado Ross Barnett no impidiera su ingreso
al claustro universitario. Si el ingreso de James Meredith a la Univer-
sidad de Misisipi causo6 tal conmocion social en la sociedad de los
Estados Unidos de la década de los 60 no era simplemente porque se
estaba desconociendo el sistema de evaluacion que permitia escoger
a las personas mas idoneas, para que tuvieran responsabilidades pro-
fesionales de gran incidencia en la vida social de la comunidad; era
porque se estaban derrumbando las categorias juridico-sociales del
derecho natural moderno que estructuraban las identidades de los
sujetos. Hay que recordarlo de nuevo. Las categorias identitarias son
instrumentos mediadores entre los individuos y le confieren estabi-
lidad a las relaciones sociales que se establecen entre las personas en
una comunidad. Luego, en la sociedad de la ciudad cosmopolita, si
un hombre negro puede estudiar y ser doctor, ;quiénes entonces van
a ser los hombres blancos?, ;como pueden decir los hombres blancos
que merecen respeto ante los demas?

Uno de los aspectos fundamentales a resaltar de esta comprension
modernista en torno a las identidades de los individuos, es el esfuer-
zo que desde el principio muchos autores realizaron por objetivizar
sus apreciaciones atribuyendo a la naturaleza las diferencias estable-
cidas, con lo que se quiso lograr que las contingencias de la vida so-
cial no pudieran llegar a relativizar o desmentir los juicios que de alli

6 RIOS. Op cit., p. 59.
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derivaban. Por ejemplo, para Kant los presupuestos de su doctrina
racial describian una materialidad bioldgica evidente, perceptible a
la primera mirada. “Yo creo que solo es necesario asumir que existen
cuatro razas que se pueden reconocer a la primera mirada. Estas son:
1) la raza de los Blancos, 2) la raza Negra, 3) la raza de los Hunos
(mongoles) 4) la raza Hindt o Hinduist”». De este modo, asumir que
existian cuatro razas era inevitable dado que se podia reconocer a la
primera mirada su existencia. Saltaban a la vista de todo el mundo las
diferencias bioldgicas, intelectuales, y psicoldgicas de unos grupos
humanos tenian con respecto a otros.

Kant lleva a cabo estas observaciones y juicios [sobre las razas] con la pre-
tension de hacerlo “sin ningan prejuicio’, limitandose, al reconocimiento de
un “hecho natural” (Naturtatsache). La apelacion a la naturaleza como funda-
mento de esta diferencia tiene como consecuencia la inamovilidad, la imposi-
bilidad de alterar el orden de preeminencia. La naturaleza ha establecido estas
diferencias, lo que las hace irreductibles®.

Pero estas categorias identitarias ya no funcionan como antes, y no
por la complejidad inherente que conlleva una sociedad con una po-
blacién cada vez mas grande. En estos tiempos actuales se vive un
proceso de vaciamiento social y juridico de estas categorias tan fun-
damentales del mundo moderno. Toda una serie de eventos, como
las guerras mundiales, las practicas genocidas de ciertos pueblos
contra otros, las luchas de movimientos sociales que han reivindi-
cado derechos negados, y los debates juridicos, académicos y filosé-
ficos que muchos han dado al respecto, han logrado que se pierda,
en muchos escenarios, el contenido empirico sustancial que tenian
antes las categorias de raza, género y clase social. Hoy la conciencia
colectiva de qué es ser blanco, negro, mujer, pobre, mestizo esta tan
diversificada que cualquier intento por lograr sobre el asunto lo que
Clifford Geertzs llamaba el consensus gentium fracasa. Por ello, cada
vez se dice menos cuando alguien por ejemplo es reconocido o se
autoafirma como “afrodescendiente” o “negro”. Por so6lo decir eso no

66 Herceg. Op. Cit., p. 408
7 Ibid, p. 413.
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se logra establecer donde vive, qué idioma habla, qué hace, cuanto
se gana, qué costumbres tiene. Como lo reitera Geertz, para que en
la actualidad una categoria definitoria de la condicion humana ope-
re efectivamente “debe uno definirla en términos muy generales, en
verdad tan generales que queda virtualmente evaporada toda la fuer-
za que parece tener’.

Uno de los hechos que explica esta situacion es que vivimos o pro-
gresivamente empezamos a vivir en un nuevo tipo de ciudad, la

ciudad global.

Lo que permite hablar de una nueva ciudad son dos razones basicas: la trans-
formacion radical del ambito doméstico (...) y la transformacion de la eco-
nomia (el telecapitalismo, o telepolismo), basada en la generacién instanta-
nea, colectiva y a distancia de nuevos y a veces ingentes capitales... (Esta es
una Telépolis que) existe en la medida en que los ciudadanos se interrela-
cionan a distancia, normalmente a través de diversos media, como el correo
(electrénico, hoy en dia), el teléfono o la television... (En la global Village) se
ha modificado la distincién entre lo publico y lo privado, y por consiguiente
la nocién misma de ciudadano. El ambito doméstico se ha convertido en el
lugar principal de escenificaciéon y de resolucion de la vida publica, y ello no
solo en lo que se refiere a la politica, sino a la inmensa mayoria de activida-
des tipicas de una ciudad®.

La Global City esta fijando nuevas categorias identitarias para estable-
cer quién es el ciudadano, quién puede ser gobernado y quién puede ser
gobernante y no se basan del todo en las que existian con anterioridad.
Estas categorias son étnicas: se basan fundamentalmente en los estilos
de vida que caracterizan a los sujetos y que no reflejan necesariamente
tradiciones culturales transmitidas de generaciones anteriores.

En la modernidad tardjia, (...) todas las personas se atienen a estilos de vida (...)
Un estilo de vida puede definirse como un conjunto de practicas relativamente

o8 Geertzs, Clifford. El impacto del concepto de cultura en el concepto de hom-

bre. Barcelona, Gedisa. 1987, p. 45.

6 Echeverria, Javier. “Cosmopolitas Domésticos A Finales Del Siglo XX”. En:

La paz y el ideal cosmopolita de la ilustracién. Editorial Tecnos, Madrid, Espana.
1996, p. 332
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integradas que un individuo adopta no sélo porque satisfacen necesidades uti-
litarias, sino porque dan forma material a una crénica concreta de la identidad
del yo. En los estilos de vida hay practicas hechas rutinas, como las rutinas del
comer, del vestir, las cuales estdn abiertas al cambio en concordancia con la
naturaleza moévil de la identidad del yo™.

En la ciudad global, cada cual define su identidad por gustos, necesida-
des e intereses, que en muchas ocasiones han sido recién creados por
la generacion presente y que se encuentra asegurada voluntariamente
en una transmision que primordialmente se dio entre pares, no por
consanguineidad. En su conformacion juegan un papel importante los
medios de comunicacién globalizados y el consumo de informacién
a través de nuevas tecnologias. De esta manera, la gran preocupacion
que tiene el ciudadano en la ciudad global es encontrar su punto de co-
hesién con otros, inscribirse en su comunidad que asegura un “noso-
tros’, estructurar su etnicidad a partir de aspectos tan disimiles como
la raza, los partidos politicos, el género, la orientacion sexual, la nacio-
nalidad, y hasta el gusto particular por un tipo de musica.

Quizas por lo anterior las categorias identitarias del mundo globa-
lizado padecen de una dificultad que no tuvieron las categorias que
justificaban el orden de la sociedad moderna. No estdn naturalizadas,
por lo que son comprendidas por el imaginario social necesariamen-
te como artificiales y etéreas. Desde luego, hay anclajes heredados,
basados en las formas de organizacion social que los modernos es-
tablecieron. Sin embargo, la pluralidad de opciones y elecciones es
una caracteristica de esta sociedad, por lo que las categorias para de-
finirse en la ciudad globalizada lo que indican son “estados de ani-
mo’, tan vacilantes, tan efimeros que la identidad individual es aho-
ra, en propiedad, liquida. Digamoslo en otras palabras, en el mundo
globalizado la identidad es “un proyecto, algo que hay que inventar,
en lugar de descubrir: el blanco de un esfuerzo. Un objetivo, algo
que hay que construir desde cero, elegir entre ofertas alternativas y
luego luchar por ellas para protegerlas;... la condicion de identidad

70 Gonzales, S. Op cit., p. 21.
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(serd entonces) siempre precaria e incompleta™. Asi por ejemplo, si
alguien le gusta tener el sexo compartido se puede presentar ante
los demds como un swinger; si las practicas swinger le despertaron
alguna clase de reaccion psicologica de culpa, puede ahora conver-
tirse en un cristiano puritano. Si la herencia familiar se lo permite, se
puede afirmar también como un afrodescendiente; y si por cambio
de conviccion ideoldgica cree ahora que debe valorar las emociones
y sentimientos humanos puede adoptar el estilo de vida de la tribu
urbana de los Emos. Todas estas formas de ethos son discreciona-
les, no ancladas a una materialidad; por lo tanto, duran hasta cuan-
do el sujeto lo estime a bien. Recientemente, los medios de noticias
norteamericanos dieron un ejemplo de ello, alrededor del tema de la
raza. Una reconocida activista de los derechos civiles en los Estados
Unidos, Rachel Dolezal, reiteré ante todo el pais que ella se veia a si
misma como una mujer afroamericana, aiin cuando por sus venas y
las de sus ancestros no corria sangre africana, siendo sus antepasados
europeos de Alemania, Suecia y la Republica Checa.

Si en el mundo de la ilustracion las categorias raciales eran objeti-
vas, en este mundo contemporaneo ellas se han tornado subjetivas,
voluntarias, arbitrarias. Los grandes problemas psicoldgicos de los
sujetos nacidos en la segunda mitad del siglo XX y del siglo XXI, la
depresion y la esquizofrenia, tienen de base tal condicion, una per-
manente crisis existencial que no permite a los sujetos responder con
certeza a quienes en realidad son, y que algunos quieren subsanar
siguiendo la coartada que ofrece el fundamentalismo de alguna clase;
esto es, convirtiéndose “en un soldado alistado en un vasto ejército
tolstoiano inmerso en uno u otro de los terribles determinismos his-
toricos que nos han acosado desde Hegel en adelante™”.

71 Maruottolo, Claudio. “Crisis e identidad. aportes psicodindmicos para su

intervencion analitica grupal”. En: Avances en Salud Mental Relacional / Advances
in relational mental health Vol. 7, nam. 3 - Agosto 2008. Revista Internacional
On-Line. Obtenido en: http://www.bibliopsiquis.com/asmr/0703/maruottolo.pdf.

72 Geertzs. Op. Cit., p. 45.
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Ahora bien, la inestabilidad en la visiéon que cada sujeto adopta de
si mismo en la ciudad global es correlativa a la dificultad de armar
un universal con los sujetos que pertenecen a otras comunidades. Ya
resulta evidente para muchos que es un imposible encontrar algiin
punto de confluencia en la imagen de ser humano que nos presentan
personas pertenecientes a comunidades tan disimiles como la Swin-
ger, la iglesia cristiana ortodoxa, el islamismo, el comunismo, el fa-
cismo o el de una sociedad aborigen del sudoeste asiatico. El anclaje
universal identitario en la ciudad global, y que es de orden étnico, es
virtual, no material; la indiscutible unidad neurofisiolégica y mor-
fologica que tienen todos los seres humanos no conlleva a decir a
cada hijo de Adan, sin importar la comunidad a la que pertenece,
que su ser es equivalente a la de cualquier otro hijo de Adan. En la
concepcion ilustrada, la ideologia biologista de una “naturaleza hu-
mana” contribuy¢ a la temporal constitucion de ese universal. A tra-
vés de esta ideologia, Kant por ejemplo, pudo lidiar con el problema
filosdéfico que le generaba la indesmentible existencia de mestizos.
Estos individuos, segun la doctrina racial kantiana, seres racialmen-
te intermedios, mostraban que entre los miembros de las diferentes
razas era posible la procreacion, lo que probaba que los sujetos de las
distintas razas establecidas pertenecian todos a la misma especie. “En
efecto, para que existan los mestizos es indispensable la distancia en-
tre razas, aunque evidentemente, no podra ser tanta como para que
el apareamiento sea imposible””. Como un derivado de la ideologia
de la naturaleza humana, y en procura de articular el universal del
ser humano, los ilustrados crearon la ficcion de la especie y cultura
originaria: hubo un tnico y primer linaje o pueblo originario, una
raiz comun, del que se derivaban todos los seres humanos. Este linaje
originario era para Kant, por supuesto, europeo y de raza blanca, “los
mas proximos al origen, a la fuente”™ y comenzé con el tiempo a su-
frir deformaciones fisicas adaptativas, del cual se van desarrollando
las otras razas, a consecuencia del suelo, el clima y la alimentacion.

& Herceg. Op. Cit., p. 409
74 Ibid.
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Pero esta ficcidn politica ya no funciona como antes. En el mundo de
hoy, “no se puedan hacer generalizaciones sobre el hombre como hom-
bre, salvo que éste es un animal sumamente variado™. Esta dificultad
es probablemente de orden ontoldgico, no epistémico, no cientifico, no
politico, no filoséfico. La carencia actual de un universal efectivo de lo
humano no ha sido por falta de analisis cientifico, o reflexion filosoéfica,
o de voluntad politica de los pueblos, o por las conspiraciones univer-
sales que todos los dias traman los capitalistas. Es porque todavia no
se ha dado el acontecimiento que se requiere para crear el tan esquivo
consenso que se busca. Y reitero, la cuestion se podria explicar mejor
como un problema de acontecimientos, no de voluntades, discursos,
o métodos (si se hace dialogando o imponiendo con violencia al otro
nuestra vision). Las comparaciones intraespecie, como la que busco es-
tablecer la antropologia con el estudio de la cultura, “en nada contribu-
yeron a revelar tales generalizaciones. (...) Ellas no habran de descu-
brirse mediante la busqueda baconiana de universales culturales, una
especie de escrutinio de la opinion publica de los pueblos del mundo
en busca de un consensus gentium, que en realidad no existe (...) El
intento de hacerlo conduce precisamente al género de relativismo que
toda esta posicion se habia propuesto expresamente evitar”.

Estas comparaciones intraespecie fracasaron en su objetivo final de
originar una imagen universal del ser humano porque el camino que
desde hace milenios han utilizado los pueblos para fijar la realidad hu-
mana ha sido el de realizar un contraste con otras entidades que han
sido catalogadas como “no humanas”. Asi llegamos nuevamente a lo
que se plante6 desde el inicio: toda identidad supone alteridad. En el
mundo premoderno, el alter ego de lo humano, a su vez constituyente
y definitorio por defecto de lo humano, fue la divinidad. Y en la mo-
dernidad, segin lo menciona Michel Foucault en Historia de la locura,
la alteridad de lo humano estuvo en la “animalidad”, en lo “salvaje’,
también constituyente y definitorio por defecto de la realidad humana.

73 Geertzs. Op. Cit., p. 48
76 Ibid.
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El obstaculo que resulta insuperable actualmente es que la moderni-
dad instaurd, al decir de Max Weber, un inclemente y cada vez mas
profundo proceso de secularizacion, por lo que la ficcion de la divi-
nidad ya no se constituye en un alter ego posible para la lo humano;
y con respecto a lo salvaje y animal acontece lo mismo: los estudios
antropoldgicos actuales insisten que nunca hubo tal salvajismo en los
seres humanos. “El sistema nervioso no le permite tan sélo adquirir
cultura, exige positivamente que lo haga para funcionar (...) el ser
humano sin cultura resultara ser no un mono dotado de aptitudes in-
trinsecas aunque no realizadas, sino una monstruosidad carente por
completo de mente y, en consecuencia, irrealizable™”. Asi las cosas, lo
bestial ya no es referente posible para establecer la universalidad de
lo humano. Esto es lo que impide que felizmente ya no resulte “po-
liticamente correcto” en el mundo global negarle la dignidad de lo
humano a ciertos grupos humanos al cotejarlos con lo bestial.

El camino que ha asumido el mundo de la ciudad global para cons-
tituir ese universal de lo humano es concretar la alteridad humana
desde una entidad no humana que se encuentre también goberna-
da por esa condicién ontoldgica que ha definido desde los griegos
al hombre, la racionalidad. Si necesariamente su alter ego debe ser
una entidad inteligente, supremamente inteligente para ser su anta-
gonista, sélo quedan dos alternativas para constituirla: fabricarla con
la tecnologia y conocimiento del mismo hombre o encontrarla por
fuera del habitat del surgimiento humano. Si estas interpretaciones
son correctas, la ciudad global seria, de este modo, la ciudad que esta
volcada a fundar el universal identitario de lo humano a partir de
la ficcién de una hiperinteligencia no humana, que se puede haber
construido con los desarrollos tecnoldgicos (inteligencia artificial o
superhumano) o que se puede haber encontrado en el espacio exte-
rior. En el mundo de las leyendas cinematograficas esta entidad no
humana ha tenido varios nombres: Matrix, Skynet, Alien, los clo-
nes o los superhumanos perfeccionados con técnicas de ingenieria

77

Cole, Michael. “Filogenia e historia Cultural”. Capitulo VI de Psicologia
cultural. Una disciplina del pasado y del futuro. Madrid Espafia. Ediciones Morata
S. L. 2003, p. 154.
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genética. Estas entidades literarias no simplemente serfan criaturas
de ciencia ficcién creadas para entretener a un publico, bosquejan
en el horizonte el alter ego de lo humano. Ante cualquiera de ellos,
el musulman, el cristiano, el pobre, el asiatico, el aborigen, el euro-
peo, todos ellos, y al unisono, se reconocerian como pertenecientes
a la misma especie. Ya para concluir precisemos el acontecimiento
que todavia no se ha dado: el de los hijos de Adan colocados fren-
te a frente ante una inteligencia no humana adversaria. Cuando eso
acontezca, cuando estemos parados ante una hiperinteligencia, en
vez de experimentar el desprecio que sintio el europeo cuando estu-
vo frente al indigena o el africano, las emociones que habran de ser
en ese momento dominantes serdn las de la angustia y del terror. A
través de ellas se van a consolidar los puntos de referencia invariante
que definiran la unidad bésica de la humanidad.
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El reconocimiento de los derechos humanos es mds bien
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El presente texto busca dar cuenta de la relacion entre globalizacion y
Derechos Humanos. Para esto se asume la perspectiva de Franz Hinke-
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definir, interpretar y comprender los Derechos Humanos. Para iniciar,
se sefala la necesidad de entablar una discusion entorno las amenazas
globales que genera la globalizacién y la irresponsabilidad de los po-
deres dominantes al no querer ver tales amenazas, que se traducen en
violaciones de los derechos humanos y ponen en duda la posibilidad
de pervivencia de la vida en el planeta. Como consecuencia, se hace
central visibilizar la ética de mercado la cual subyace a la estrategia de
la globalizacion, y constituye el marco categorial que soporta la con-
cepcidn segun la cual el mercado autorregulado deviene en imperativo
categorico, cuyo respeto, es equivalente al respeto de los Derechos Hu-
manos, desconociendo las amenazas globales generadas por tal estrate-
gia. Finalmente, se recoge la propuesta de la ética de la responsabilidad
como marco categorial alternativo que interpela las amenazas globales,
desde la pregunta por las condiciones de posibilidad de la vida humana
y planetaria, y propende por asumir los Derechos Humanos de la vida
humana como base de toda sociedad sostenible.

1. Globalidad, responsabilidad e irresponsabilidad

Para comenzar, es necesario distinguir entre globalizacion y globali-
dad como fendmenos que se relacionan y anteponen. Por globalidad
se entiende la conciencia de que vivimos en un planeta que es redon-
do, sobre el cual se ciernen amenazas globales, las cuales cuestionan
la existencia y pervivencia de la vida planetaria. El desarrollo tecno-
légico nos lleva a tomar conciencia de la globalidad de la tierra. La
globalidad se configura como:

[...] conciencia de la redondez y la finitud de la Tierra, de la globalidad de la vida
humana y de su fragil equilibrio con la naturaleza, de la cual también somos parte.

Se trata de la responsabilidad por la vida sobre la Tierra.

Se expresa en la formula “el asesinato es suicidio™®.

80 Hinkelammert, Franz. El sujeto y la ley. El retorno del sujeto reprimido.

Editorial Universidad Nacional Herida-EUNA, Costa Rica, 2005.p 485
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La globalidad es por tanto conciencia de los efectos indirectos y negati-
vos que generan los desarrollos de las acciones directas y fragmentarias,
producidas desde el mercado y el método cientifico, bajo la racionali-
dad instrumental y una mitificacién deshumanizante. Es conciencia
de que estos se traducen en amenazas globales, crisis de convivencia,
de exclusion y crisis ambiental, las cuales cuestionan la vida planetaria
como complejo con multiples interrelaciones. Y concluye, que la des-
truccion del otro, de los pobres y de la naturaleza, se convierte en sui-
cidio, toda vez que, no podemos escapar a los efectos generalizados de
la crisis de exclusion y la crisis ambiental. La redondez de la tierra y la
multiplicidad de interrelaciones de la vida planetaria se imponen, por
lo que asesinato es suicidio, destruir al otro es destruirse a si mismo.

Hinkelammert, relaciona cuatro hitos y desarrollos histéricos que
explican la configuracion de la globalidad.

1. El lanzamiento de la bomba atémica sobre Hiroshima en 1945.
Este hecho sefiald a la conciencia humana que si el ser humano
queria seguir viviendo debia asumir una responsabilidad ética por
las condiciones de posibilidad la vida humana. Responsabilidad
que aparece como un juicio de hecho y no de valor. No obstante la
bomba parecia un hecho externo a la cotidianidad de la vida.

2. El segundo hito, es el informe de Club de Roma que sali6é en 1972
sobre los limites del crecimiento. Este informe muestra que las
amenazas globales provienen de la vida cotidiana. Toda la accién
humana organizada a través de las empresas, el Estado y de cada
uno, esta comprometida. Toda la acciéon humana fragmentaria
guiada por el calculo del interés subjetivo individual y la maximi-
zacion de la ganancia es puesta en cuestion al identificarla como
causa cotidiana de las amenazas globales. Nuevamente, surgia la
pregunta por las condiciones de posibilidad de la vida humana que
no se pueden dar por aseguradas y que unen la ciencia y la ética.

3. El tercer hito, se relaciona con la aparicion de la biotecnologia
con la cual, a juicio de Hinkelammert, la vida humana se vuelve
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objeto de la accién fragmentaria. La amenaza global se relaciona
con el método de la ciencia empirica, que cuestiona por demas la
distinciéon moderna entre ética y ciencia. En la biotecnologia no
se puede separar el desarrollo de saber de su aplicacion. Aparece
la responsabilidad por la vida humana como cuestionamiento a
la percepcidn cientifica y a la separacion entre ciencia y ética.

4. Un ultimo hito, que puede citarse tiene que ver con que estas amena-
zas globales y la mitificacion del mercado total, desembocan en una
crisis general de convivencia humana. Una crisis que afecta a exclui-
dos e incluidos, frente a una pérdida de capacidad de convivencia.

No obstante, para los poderes dominantes, la globalidad de la tierra
no se ve. Los intereses econémicos y geopoliticos predominantes im-
ponen las légicas fragmentarias del modo de produccion capitalista y
proyectos unilaterales de dominacién mundial sirviéndose para ello
de la tecnociencia y la globalidad del planeta. Pero no se ve y no quie-
ren ver, que el predominio de la racionalidad instrumental y de su
voluntad de dominio, conducen a profundizar las amenazas globales
que se ciernen sobre la vida planetaria. Actualmente, impera un re-
chazo ala responsabilidad sobre estas amenazas globales. Pero esta es
una responsabilidad que no es susceptible de rechazo.

[...] esta globalidad de la tierra, que se nos impone por las amenazas globales,
es producto del propio método cientifico parcializado y de la aplicaciéon de
sus resultados en el desarrollo técnico guiado por un célculo costo beneficio
totalizado. El desarrollo técnico consiguiente topa con su limite objetivo dado
por las amenazas globales.®!

Por ende frente a las amenazas globales la opcién no es entre asumir o re-
chazar la responsabilidad, sino entre responsabilidad o irresponsabilidad.
Ciertamente puede afirmarse que los poderes dominantes en la defensa las
estructuras e intereses que sostienen, han optado por la segunda opcion,
aunque no pueden negar las amenazas globales se ponen ciegos ante ellas.

' Ibid, p. 486.
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2. Globalizaciéon como estrategia del capital

En segundo elemento a abordar, tiene que ver con la estrategia de
la globalizacién y su relacién con la globalidad y los derechos hu-
manos. El desarrollo tecnocientifico alcanzado por la humanidad ha
hecho posible la globalizacién del capital, del célculo de utilidad y ha
dispuesto todo el planeta para el proceso de acumulacion de capital.
Es decir, ha posibilitado los mercados financieros globales, la pro-
duccién global, y los célculos globales. Es sobre la globalidad de la
tierra que se impone el globalismo de la estrategia de acumulacion de
capital que ha dado en llamarse politica de la globalizacion.

[...] este globalismo no es de ninguna manera un resultado necesario del pro-
ceso de globalizacién de mensajes, calculos, medios de transporte, sino un
aprovechamiento unilateral en funcién de una totalizacion de los mercados.®

Los tedricos de la globalizacion s6lo comparan la fase actual del capita-
lismo con la fase anterior a 1980, la cual se caracterizo por ser una fase
cerrada. Pero desconocen los periodos anteriores de globalizacion, la
historia de expansion del capitalismo y sus consecuencias sobre la vida
humana y natural. En este sentido Hinkelammert sefiala que:

Esta globalizacién que amenaza los fundamentos mismos de la vida humana
no es un proceso enteramente inédito. Entre 1830 y 1870, Inglaterra vivio la
fase final y definitiva de la instauracién del capitalismo, con la consecuente
dislocacion del “Antiguo régimen’, de la organizacion productiva tradicional
y de la vida misma de las masas populares.

El triunfo del naciente capitalismo industrial representd en cierto sentido, el
ascenso de la primera globalizacion, esto es, la “globalizacion liberal” o man-
chesteriana®.

Una postura alterna, parte de ver que la relacion social capital tiene
una vocacion globalizante, cuya expresion se ha dado de diferentes

2 Ibid,, p. 367

8 Hinkelammert, Franz. Globalizacion y derechos humanos frente al Estado

de bienestar. Conferencia pronunciada el 18 de abril de 2001, en la Universidad
Nacional, Heredia, inédita. p.8
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formas, empezando con el surgimiento mismo del capitalismo con la
articulacion de una economia mundo. La colonizacién y expoliacién
globalizada de América puede entenderse como parte del proceso de
globalizacién del capital. Lo mismo sucede con el comercio internacio-
nal de esclavos negros. Esta economia mundo defini6 una estructura al
glocentro periferia la cual se ha ido reconfigurando. Entre 1830 y 1870,
Inglaterra vivié un proceso de desintegracion social y dislocacion del
“Antiguo régimen en el marco de la ‘globalizacion liberal’ o manches-
teriana”. Y la vocacion global e imperialista del capital condujo a la pri-
mera y segunda guerras mundiales. Entre 1930 a 1970, el capitalismo
asumio la forma del compromiso keynesiano fortaleciendo el control
estatal de la conflictividad social a fin de garantizar la conservacion del
capitalismo mismo en competencia con el mundo socialista.

Pero hacia 1970, tras la crisis de sobreproduccion y la decadencia del
imperio norteamericano, se hizo necesario el despliegue una estrate-
gia planificada y no planificada, que reconfigurara las estructuras de
poder y clase en el capitalismo: esta estrategia se le denominé globa-
lizacion. A partir de lo anterior podria entenderse que:

La novedad se da solo en este sentido: la estrategia del capital a través de las
empresas transnacionales que surgen desde los afios sesenta, y que tienen gran
peso a partir de los aflos setenta, se transformo en la tal llamada estrategia de
la globalizacién al lograr un domino tal sobre los gobiernos, que estos la im-
pusieron universalmente. En cuanto logra imponerse a los gobiernos, estos la
imponen a sus ciudadanos como estrategia obligada.**

La estrategia de la globalizacion necesita los medios de comunicacién como
palancas de poder, y a los gobiernos, porque solamente los gobiernos pueden
imponerla como obligacion. Se trata en especial del gobierno de una nacién
poderosa como Estados Unidos, pero también de las grandes instituciones
publicas internacionales: Fondo Monetario Internacional, Banco Mundial,
OMC, etc®.

8 Hinkelammert, Franz. Lo indispensable es inuitil. Hacia una espiritualidad de

la liberacion. Editorial Arlekin . Costa Rica 2012 p.74
s Ibid, p.75
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La estrategia de la globalizacion es una estrategia de imposicion de las burocracias
privadas mas alld de cualquier control democrético popular y de los gobiernos® .

Por lo anterior, la globalizacién consiste en un proyecto politico y
una estrategia de acumulacion de capital, a través de la cual se trami-
ta la redistribucion de ingresos y poder de las clases dominadas hacia
las clases capitalistas, con particular predomino del capital financiero
y el peso del imperio estadounidense.

Esta es una estrategia fundamentalista que pone en el centro de todo
al mercado; totaliza el mito del mercado autorregulado. Frente a las
amenazas globales se profundiza la totalizaciéon del mercado, sin
querer ver, que con ella se profundizan tales amenazas globales.

[...] se nota cada vez mas que la orientacion exclusiva de la aplicacion de tec-
nologias por el calculo costo-beneficio, establece un limite decisivo para la po-
sibilidad de enfrentar las amenazas globales. Por tanto, este fundamentalismo
neoliberal nos lleva a extremos de destruccion no vistos antes.®”

La expansion de la sobreproduccion de capital a todas las esferas de
la vida configura un mundo en cual, al capital hay que tributarle los
sacrificios necesarios para adquirir el derecho a vivir. El capital y su
estrategia de globalizacion en vez de reconocer la globalidad “efec-
taan el pillaje global” Y con la imposicién total del mercado se pro-
fundizan las amenazas globales y la irresponsabilidad que surge de
no asumirlas, de no querer verlas.

3. Globalizacién como amenaza global y Derechos Humanos
La estrategia de la globalizacion surge y se impone sobre la violacién
de los Derechos Humanos. En América Latina se inici6 con la impo-

sicion de las politicas neoliberales a través de las dictaduras del Cono
Sur (Chile 1973) y de la politica de ajuste estructural. Bajo los regi-

86 Ibid., p. 76
87 Hinkelammert, Op. cit., p. 368
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menes dictatoriales (que impusieron la transformacién del modelo
economico, la desestructuracion de las organizaciones populares y el
empobrecimiento de las sociedades), la violacion abierta de los De-
rechos Humanos tomo la forma de desapariciones masivas, tortura y
abolicion de las libertades politicas mas basicas.

Tras la crisis de la deuda de los afios ochenta, se imponen las exi-
gencias de pago de deuda y las politicas de ajuste estructural a costa
de la exclusidn, la pobreza y el subdesarrollo. Estas politicas agen-
ciadas por el FMI, el BM y la banca internacional, se convirtieron
en esquemas de abolicién de los derechos humanos a través de
multiples proceso de acumulacién por desposesion. Mas reciente-
mente, las politicas de zonas de libre comercio, de privatizacion,
flexibilizacion laboral y libre movimiento del capital transnacional
han generado desempleo, migraciones forzadas e incremento de las
desigualdades sociales profundizando el apartheid social. Y, en la
medida en que se totaliza el mito del mercado autorregulado, se
acentua las crisis globales de destruccién del medio ambiente, ex-
clusioén, y convivencia humana.

El mito de autorregulacion de los mercados ha implicado la destruc-
cién de los derechos econdmicos y sociales, ademas de proscribir
todo actor o politica que se oriente a su proteccion. Asi mismo, las
burocracias privadas han socavado la democracia. El despliegue del
terrorismo de Estado se privilegia como respuesta a los opositores a
la globalizacién o quienes sufren sus consecuencias. En el caso de las
libertades de prensa estas se reducen a la libertad de los monopolios
de la comunicacién. En suma, la globalizacién provoca y profundiza
las crisis globales tanto de exclusién, como de relaciones sociales y
del medio ambiente

Por otra parte, intervenir a las burocracias privadas se presenta como
violacién de los Derechos Humanos, de la propiedad, de la libre em-
presa y de la libre iniciativa. En este sentido los Derechos Humanos
se sustituyen por los derechos del capital y de sus instituciones.
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Si vemos el fendmeno desde otra perspectiva, nos damos cuenta que la es-
trategia de la globalizacion intenta borrar los derechos humanos de la vida
humana. Para una gran parte de la poblacién mundial, los ajustes estructurales
han dejado sin efecto los logros anteriores en materia de estos derechos hu-
manos —derechos de la vida corporal como la salud, educacién, alimentacion,
vivienda, libertad sindical- e impide volver a recuperarlos. Los ha sustituido
por la absolutizacion de los derechos de las empresas —derechos de propiedad
privada— como los inicos derechos reconocidos.®®

La globalizacién conduce a la sustitucion de los derechos humanos
del sujeto concreto por los derechos humanos del sujeto abstracto:
el sistema capitalista y sus actores convertidos en sujetos sustitutos.
Viola los derechos humanos desde su imposicion, asi como a través
del terrorismo de Estado que se precisa para imponer y mantener tal
estrategia. Mas alld totaliza la sustituciéon de los derechos de la vida
humana y planetaria, por los derechos del capital. Esta es la base de
la ética del mercado.

Sin embargo, los globalizadores se niegan a ver la violacion de los
derechos humanos que comporta la globalizacion, como una amena-
za global. Y no ven esto, aunque lo ven, porque por un lado separan
juicos de valor-ética de juicios de hecho ciencia, al tiempo que par-
ten de los marcos categoriales de una ética de mercado. Por ende, la
mayor amenaza global hoy es la globalizacion misma y sus agentes.

4. Inversion de los Derechos Humanos en la globalizacion

La imposicién de la globalizacién y el mercado total que le subyace
se profundiza a partir del 11 de septiembre, bajo la forma de la gue-
rra global contra el terrorismo. Esta guerra se presenta como guerra
justa, violencia legitima, guerra en nombre de la paz, la libertad, la
democracia y por los derechos humanos. La guerra es transformada

8 HINKELAMMERT, Franz y MORA, Henry. Las inauditas pretensiones de
la globalizacién: de la aldea global al mercado mundo. Conferencia dictada en el
marco del “V Encuentro de Economistas sobre Globalizaciéon y Problemas del De-
sarrollo”, La Habana, Cuba, febrero de 2003.
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en una “intervencién humanitaria” y se absolutiza al violador de los
Derechos Humanos en el terrorista como fuente de todo mal.

La guerra se hace en nombre de los Derechos Humanos y aniquilar a
los violadores de Derechos Humanos se convierte en una obligacion
moral. El poder militar y el poder de los medios de comunicacién
coluden a demostrar que los paises que estan en contra, resisten o se
oponen a la estrategia de la globalizacion neoliberal son violadores
de los Derechos Humanos. Coincide asi la defensa de los Derechos
Humanos con la imposicion de los intereses geopoliticos de los Esta-
dos Unidos y sus socios.

No importa que las guerras humanitarias impliquen la violacién de
los Derechos Humanos de los pueblos invadidos. Cualquiera que se
oponga a la estrategia de la globalizacién y a los intereses imperiales
es catalogado como terrorista sea organizacion, individuo, gobierno
o sociedades enteras. Y el terrorista no posee Derechos Humanos,
por lo cual presenta como legitima su eliminacion. Asi, se totaliza la
inversion de los Derechos Humanos, por la cual, en nombre de estos
se aniquilan los Derechos Humanos de la vida humana.

5. Etica de mercado como ética absoluta y ética de la
irresponsabilidad

Para Hinkelammert, “hablar de derechos humanos significa hablar
de ética”. Los Derechos Humanos presuponen una concepcion ética,
en tanto marco categorial a partir del cual se interpretan. Las prime-
ras declaraciones de Derechos Humanos son resultado de toda una
discusion ética centrada en la ética material, sintetizada por Adam
Smith y David Hume. Se trata de ética, no como juicio de valor, como
juicio de valor que versa sobre la accién, sino como dimension nece-
saria de la acciéon humana. En los autores mencionados es una ética
material, en tanto entienden la ética como condicion de posibilidad
de la accién fragmentaria (accién medio-fin).
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El orden que surge de la accion social fragmentaria medio-fin, es el
orden del mercado, pues es a través de la ética de mercado como
las acciones individuales y fragmentarias lo producen. Para Smith
el orden del mercado es el orden producto de los efectos indirectos
de la accién directa fragmentaria. Desde esta perspectiva los efectos
indirectos producen orden y bienestar econdmico. Estos efectos indi-
rectos son producto de la generalizacion de las relaciones capitalistas
de produccioén. Pero la miseria social, la generalizacion de la pobreza,
la degradacion social, también son efectos indirectos. Y estos efectos
indirectos se ponen en discusion. No obstante, Adam Smith respon-
de con una ética de la mano invisible:

En la medida en que todo individuo procura en lo posible invertir su capital
en la actividad nacional y orientar esa actividad para que su produccién alcan-
ce el maximo valor, todo individuo necesariamente trabaja para hacer que el
ingreso anual de la sociedad sea el maximo posible. Es verdad que por regla
general él ni intenta promover el interés general ni sabe en qué medida lo esta
promoviendo. Al preferir dedicarse a la actividad nacional mas que la extran-
jera él solo persigue su propia seguridad; y al orientar esa actividad de manera
de producir un valor maximo ¢él busca sélo su propio beneficio, pero en este
caso como en otros una mano invisible lo conduce a promover un objetivo que
no entraba en sus propdsitos, El que sea asi no necesariamente es malo para
la sociedad. Al perseguir su propio interés frecuentemente fomentara el de la
sociedad mucho més eficazmente que si de hecho lo intentase fomentarlo.*

La mano invisible es el mercado movido por la competencia, lo que
conduce a la introduccién de mejoras tecnologicas, aumento de la
produccion y reducciéon de precios. En este contexto, cada individuo
actuando individualmente asigna su capital a las producciones que le
permiten maximizar su valor, con lo cual se genera eficiencia econé-
mica. En esta medida la busqueda individual del interés propio en un
mercado competitivo tiende a producir el interés general. Esto explica
la armonia de intereses generada por el mercado y la armonia social.

8 Smith, Adam. Investigacion sobre la naturaleza y causas de la riqueza de

las naciones («La riqueza de las naciones»).Alianza Editorial. Tercera edicién
1776/2011
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La ética de la mano invisible se constituye en ética de mercado, pro-
ducto de la mitificacion del mercado autorregulado que plantea
Adam Smith. En ese sentido mitifica los efectos indirectos positivos
del mercado como generador de orden a partir de las acciones di-
rectas fragmentarias. En cuanto tal, supone que cumplir las normas
del mercado genera felicidad o bien general. En ese sentido es una
ética formal basada en valores econdmicos, respeto a propiedad pri-
vada, la libre empresa o los contratos que son fundamentales para el
funcionamiento del mercado. Y una ética material, porque parte del
orden social que genera el mercado y que se considera es un orden
social armonico. Por ende, es una ética material, la cual se sustenta
en juicios de hecho sobre los efectos positivos indirectos generados
por el orden del mercado. Al tiempo, es una ética rigorista que su-
pone que el cumplimiento de la ética del mercado genera por si sola
felicidad general, bienestar general. En consecuencia, se transforma
en ética absoluta, maxima providencia e inapelable. Oponerse a ella
es oponerse a la felicidad y al interés general.

La ética de mercado, no ve los efectos indirectos destructivos que
genera el mercado. Por otra parte, esta ética al asignar al mercado la
responsabilidad de la generacién del orden social armonico, convier-
te al mercado en sujeto responsable, en sujeto sustituto. Pero es una
responsabilidad abstracta. En esta medida, los seres humanos con-
cretos pueden rechazar cualquier responsabilidad por los efectos in-
directos de la accion directa toda vez que se supone al mercado como
un sujeto sustituto. De esto resulta que la ética del mercado es una
ética de la irresponsabilidad en tanto niega cualquier vinculo entre
los efectos indirectos destructivos y la acciéon humana fragmentaria.

El argumento de la mano invisible es un juico ético, el argumento del
mercado autorregulado es un juicio ético, aunque hoy se pretenda pre-
sentarlo como un hecho objetivo y naturalizado, como sucede en la
economia neoliberal con la separacion tajante entre juicios de hecho y
juicios de valor, ciencia y ética. Esta separacion entre juicos de hecho
y juicios de valor y la confusiéon implicita se encuentra desde Max We-
ber, aunque llega a su paroxismo con los tedricos del neoliberalismo.
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Las éticas formales son compatibles con la ética de mercado. En Kant
no se deriva la norma de las condiciones de posibilidad de la accion
fragmentaria y del orden del mercado, sino de su validez por si mis-
mas y de la posibilidad de universalizacion. Pero lo que es para Kant
la relacién entre vigencia de la norma y la felicidad, es para Smith el
cumplimiento de las normas de mercado y el interés general. Kant
deriva una ética absoluta. Y en eso coincide con la ética de mercado.

El problema de la ética de mercado como ética del orden burgués no estd en
que afirme el mercado. Aunque el orden no sea burgués aparece la ética de
mercado. El problema consiste en el hecho de que Adam Smith transforme la
ética de mercado en ética absoluta, lo que hace por medio de la construccion
de la autorregulacion del mercado, que desemboca en la providencia del mer-
cado y que sostiene la coincidencia entre cumplimento de las normas de la
ética de mercado y el interese general.”

Quienes no cumplen con la ética del mercado dado que por si mismo
él hace confluir el interés individual y el general, se apartan del orden
ético por su propia voluntad y se condenan a si mismos a la infelici-
dad. Aquellos, son responsables por si mismos, de su miseria.

6. Etica de la responsabilidad

Como se ha dicho Adam Smith mitifica los efectos indirectos de la
accion directa. Por ende Hinkelammet plantea necesario construir una
teoria de los efectos indirectos de la accion directa, la cual desmitifique
el supuesto del mercado autorregulado como generador del interés ge-
neral. En ese sentido, si no se sabe cuales son los efectos de las acciones
medio fin, se desconocen los efectos dafiinos de su generalizacion.

No obstante, en tanto pasa el tiempo, llegamos a saber los efectos in-
directos de la accion directa, las crisis y amenazas globales que ellas

causan. Ello exige asumir una posicion. Por ende, los efectos indirec-
tos se transforman en conocidos y consientes. Frente a los efectos in-

0 Hinkelammert, Op. cit., p. 298
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directos de la accion directa ahora se puede enfrentarlos, aceptarlos o
provocarlos de manera intencional. No obstante, no hay coincidencia
entre lo intencional y no intencional y el caracter directo o indirecto
de la accion. Los efectos indirectos de la accion directa pueden ser
positivos o destructivos; ver solo los positivos genera la mitificacion
del mercado autorregulado

Este mito resulta en cuanto se niega la existencia de los efectos destructores
indirectos de la accién eficiente en el mercado. Sin embargo, el problema del
bien comun aparece con los efectos indirectos destructivos. Es propiamente
el campo de la ética en cuanto no es ética funcional a instituciones como el
mercado, sino una ética de afirmacién de la vida.”

Para Hinkelammert los efectos indirectos destructores estan hoy en
la raiz de las amenazas globales, exclusién, destruccion del medio
ambiente y socavamiento de las relaciones sociales. Y es en este pla-
no, de los efectos destructivos de indirectos de la accion fragmentaria
directa en el mercado, donde surge la ética de la vida.

7. Etica necesaria y ética de la buena vida

La ética de la buena vida presupone una ética necesaria. La ética nece-
saria implica valores sin los cuales la convivencia humana no es posi-
ble. Se trata de un juicio de hecho que afirma la necesidad de la ética
necesaria como base para la sobrevivencia humana. No afirma que se
debe cumplir con esta ética, sino que es necesaria para la existencia de
la vida, es un juicio de hecho, pregunta por las condiciones de posibili-
dad dela vida humana. La ética necesaria formula Derechos Humanos.

Las éticas de la buena vida plantean que no se vive bien y como se debe
vivir, se pregunta ;como se debe vivir? Son especificas de culturas, gru-

pos y religiones. No es necesaria y no deriva de un juicio de hecho. En
consecuencia no constituye derechos humanos, es opcional.

o1 Hinkelammert, Op. cit., p. 293
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8. Etica de mercado como ética de la banda de ladrones

Los valores de una ética de la buena vida no son condicién suficiente
para impedir la disposicién al suicidio. Cuando hay disposicion al
suicido, todo es licito. Si no la hay, hay limites. En el caso del déspota
habria unos limites a su poder, cuyo rebasamiento significaria suici-
dio; esta es la base de la ética del déspota. Es una ética que nace del
céalculo del limite de lo aguantable, y tiene que ver con el interrogante
sobre hasta donde forzar a los dominados sin que se llegue al peligro
de impedir la reproduccion de su vida y del régimen del déspota. Es
un calculo despético.

Este calculo despdtico del limite de lo aguantable esta en la base de la
ética de la banda de ladrones. Aqui la ética surge del célculo del limi-
te de lo aguantable. Asi para los actores de la banda no se reconozca
una ética, siempre hay una. Si los ladrones no aseguran una ética mi-
nima al interior de su banda, no pueden robar eficientemente. Para
Platon y Smith esta es el paradigma de toda ética.

No hay sociedad sin ética, asi sea ética de la banda de ladrones. La
separacion entre juicios de hecho y juicios de valor, ciencia y ética,
o la reduccién del problema de la ética y el bien comun a juicios de
gusto tiene el interés de no discutir la ética imperante y la ética ne-
cesaria. Una sociedad que no introduce una ética necesaria del bien
comun, cae en el paradigma de la ética de la banda de ladrones. La
sociedad burguesa al reducir la ética a juicios de valor camufla la
ética que predomina: “no quiere mostrar que estamos viviendo en
una sociedad cuya ética tiene como paradigma la ética de la banda
de ladrones”.

[...] por eso, el problema no es la disyuntiva entre tener o no tener ética, o la
de orden/ caos, institucién/ anomia. Se trata de la disyuntiva entre sociedades,
que reducen su ética a la de la banda de ladrones y sociedades que someten
estas bandas de ladrones a una ética del bien comun.

Efectivamente, nuestra sociedad de la estrategia de acumulacién llamada glo-
balizacion, solo se puede entender a partir de paradigma de la banda de ladro-
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nes. Hoy todo funciona en esos términos y se entiende bien lo que pasa si se lo
interpreta a partir dela ética de la banda de ladrones.”

Los efectos indirectos de la accidon directa son amenazas para la vida
humana, pero la ética absoluta de mercado, niega este hecho en tanto
hace imperar el calculo del limite de lo aguantable. No quiere que
se vean los efectos destructivos, y asume la perspectiva del merca-
do como un sujeto sustituto que se autorregula. Aqui frente a esas
amenazas que afectan negativamente el bien comun, aparece la ética
necesaria como ética de la responsabilidad y del bien comun. A decir
de Hinkelammert, esta ética hace visible lo que Adam Smith con la
mano invisible hace invisible.

La globalizacion se traduce en que las amenazas que pesan sobre la
humanidad son amenazas globales. Pero estas no se quieren ver por
qué impera la ética de mercado y se desprecia toda ética necesaria.
No se asumen, porque impera la ética de la irresponsabilidad. Y
cualquier intento de enfrentar los efectos negativos del mercado,
se convierten en distorsiones de este en la busqueda del interés ge-
neral, puesto que impera la ética del limite de lo aguantable, de la
banda de ladrones.

En las éticas de la buena vida, la vida humana se toma por asegurada.
La ciencia asegura la vida y la ética se encarga de lo que es la buena
vida. Pero la globalidad del mundo, con las amenazas globales impli-
ca que la vida humana ya no esta asegurada.

Es necesario preguntar por los comportamientos necesarios para
que esta vida pueda seguir existiendo. Por ende, frente a las amena-
zas globales la pregunta es “;cdmo tenemos que comportarnos para
que la vida humana sea posible independiente de lo que considere-
mos es la buena vida?”

92 HINKELAMMERT, Op. cit., p. 307
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9. Etica de la responsabilidad

Es en la esfera de los efectos indirectos de la accion directa fragmen-
taria, y de las amenazas globales que manifiestan negativamente con-
tra el bien comun, donde surge la ética necesaria, como ética material
y de la responsabilidad. Leyendo la ética de la responsabilidad en
contraposicion a la ética de mercado se pueden plantear los siguien-
tes elementos:

* El ser humano es responsable de los efectos indirectos de la ac-
cioén directa y no puede imputar esta responsabilidad a sujetos
sustitutivos o colectividades abstractas.

* Se niega el caracter absoluto de la ética de mercado y se entabla
una relacion de conflicto con ésta, toda vez, que el mercado es
una fuerza que tiende a totalizarse.

 La responsabilidad surge de la toma de conciencia de la existen-
cia de los efectos indirectos. Se trata de tomar conciencia de los
efectos indirectos para poder enfrentarlos. En consecuencia se
desmitifica el caracter positivo de los efectos indirectos de la ac-
cion directa fragmentaria medio fin.

* Entra en conflicto con la ética de mercado frente a la responsa-
bilidad irresponsabilidad. La legalidad generalmente esta de lado
de la irresponsabilidad. Cuando se introducen normas para pro-
teger a los afectados por los efectos indirectos, proteccion legal
hace parte de un conflicto de poder.

* Visibiliza las amenazas globales, por efectos acumulativos de los
contactos indirectos. Y dado que las posibilidades de la vida huma-
na no estan aseguradas, es una ética necesaria que pregunta por las
condiciones de posibilidad de la vida planetaria.

La absolutizacion y totalizacion del mercado genera el aplastamiento de
los Derechos Humanos de los excluidos, pobres, migrantes y socava la
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naturaleza. Estos efectos indirectos no se pueden reducir a un proble-
ma técnico porque es precisamente esta reduccion técnica de la accion
directa en el mercado total, la que los produce. Se trata de recobrar la
dimension y discusion en torno a los marcos categoriales éticos desde
los cuales se evita ver las amenazas globales que se ciernen sobre la vida
humana y se elude la responsabilidad por las mismas. Por lo tanto con-
cluye Hinkelammert que es necesario cambiar las categorias de juicio, y
no simplemente el juicio. Las amenazas globales se las ve, pero no se las
quiere ver. Solo se las ve si se cambian las categorias de juicio:

Hace falta una conversion. Se trata de algo que se ve, pero que no se quiere ver
y que por eso no se ve. Convertirse hacia ese ver es creer en lo que los ojos ven.
Es conversion hacia lo humano. La conversion que hace falta es la conversion
hacia lo humano.”

“La ética de la responsabilidad cuanto ética del bien comun es con-
dicion de posibilidad de la vida humana”. Las amenazas globales son
asesinato y suicidio. Asesinato es suicidio. Solo desde el marco cate-
gorial de la ética de la responsabilidad es posible enunciar lo anterior.

10. La ética de la responsabilidad es la ética de la
posibilidad de la vida humana

La ética de la responsabilidad parte de los efectos indirectos de la
accion directa que se constituyen en amenazas globales. Producto
de la globalizacion del mundo, al ser ahora la tierra global, la accién
directa produce efectos indirectos que se traducen en amenazas glo-
bales, provenga esta accion directa fragmentaria ya sea del mercado,
la ciencia, el desarrollo o la aplicacién de tecnologias. En todo caso
son acciones medio-fin, calculables en términos de costo-beneficio
y coordinadas por relaciones mercantiles y calculos de eficacia. La
accion humana se ha ido reduciendo a este tipo de acciones. Cons-
tituyen el circuito medio fin de acciones fragmentarias conectadas.

9 HINKELAMMERT, Op. cit., p. 320

-100-



Universidad Santiago de Cali e
e | Agquitas

Afio 2020, No. 4

Toda accién directa tiene efectos indirectos productivos y destructi-
vos. Estos efectos se acumulan, mas cuanto mas redonda se hace la
tierra los efectos destructivos se convierten en amenazas globales. En
tanto, las éticas normativas no abordan estos efectos no intencionales
destructivos, se hacen éticas funcionales y producen la inversion de
sus propias normas. Estas han sido funcionales al mercado. En la ac-
cién directa exigimos respetar las normas. Pero como el juicio ético
no considera los efectos indirectos se desemboca en genocidios y cri-
sis globales. Las propias éticas funcionales promueven este genocidio
al pasar por encima de los efectos indirectos y se invierten en su con-
trario: mataras, robaras.

Frente a esto hace falta una nueva ética, pero ésta no es una ética nor-
mativa. Los efectos indirectos de la accion directa revelan el contenido
material de la ética de la banda de ladrones, no sus normas formales.

En cuanto a la ética de la responsabilidad, no se trata de cambiar
normas sino de hacerlas efectivas frente a los efectos indirectos de la
accion directa. No se trata de preguntar por normas y su justificacion
filosofica; puesto que las normas estan en la convivencia humana,
el problema, es que han sido reducidas a una ética de la banda de
ladrones. La dimension clave de esta ética estd en el enfrentar los
efectos indirectos partiendo del reconocimiento del sujeto humano
vivo como sujeto concreto. Estos efectos muestran el camino para su
reconocimiento. Enfrentar estos efectos es lo que la distingue de la
ética de mercado.

Ademas la ética de la responsabilidad no es una ética privada. La
sociedad no puede admitir la accion directa guiada sélo por criterios
formales. Esta responsabilidad es social. Es desde ésta ética de la res-
ponsabilidad desde donde se pueden renovar los marcos categoriales
para derivar los Derechos Humanos de la vida humana.
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11. Etica de la responsabilidad y Derechos Humanos

La ética de la responsabilidad se constituye en un nuevo marco ca-
tegorial desde el cual es posible definir, interpretar y comprender
los Derechos Humanos de la vida humana desde la pregunta por las
condiciones de posibilidad de la vida humana. Dicho esto se tratara
de presentar esquematicamente algunas consideraciones sobre los
Derechos Humanos que se derivan de este nuevo marco categorial:

* Los Derechos Humanos no son juicios de valor, no son juicios de
gusto. Se enraizan en juicios de hecho sobre la sostenibilidad de
la vida que desemboca en valores.

* Los Derechos Humanos y su respeto resultan condicion de posi-
bilidad de la vida humana, incluida la naturaleza.

* Asegurar los Derechos Humanos requiere enfrentar las fuerzas
compulsivas y efectos indirectos de la accién directa que conlle-
van a su violacién.

* Asegurar los Derechos Humanos es un proyecto y estilo de vida,
de uno mismo y de la sociedad.

* Una sociedad que respecte los Derechos Humanos debe inter-
venir la logica de la accion directa fragmentaria (provenga del
mercado, del estado o de la ciencia), para supeditarla a la vigencia
de los Derechos Humanos de la vida humana.

* Lo Derechos Humanos son derechos de la vida humana. No hay
ser humano sin interrelacién humana y sin naturaleza. Es dere-
cho de la naturaleza. Esto supone un sujeto humano necesitado,
concreto.

* Se trata de derechos de personas naturales que tienen Derechos
Humanos a diferencia de las personas juridicas que no los tienen.

-102-



Universidad Santiago de Cali e
e | Agquitas

Afio 2020, No. 4

* Esto conduce a una redefinicion de sociedad civil como una so-
ciedad de actores y organizaciones que enfrentan los efectos in-
directos de la accién directa, provenga esta de la totalizacion del
mercado o de cualquier otra esfera que imponga la acciéon me-
dio-fin fragmentaria.

Por lo anteriormente planteado, se puede decir que en una sociedad
que vale la pena construir y que es sostenible en términos de la vida
planetaria, los derechos humanos y su cumplimiento deben deve-
nir en la base de la sociedad misma. En este sentido los Derechos
Humanos se convierten en criterio de discernimiento de las institu-
ciones: sistemas que permitan el desarrollo integral de los Derechos
Humanos teniendo como dltima instancia lo econdmico. Esta ultima
instancia significa en términos de Aquino que ningun valor superior
se puede realizar sin realizar los valores inferiores y en términos de
Platon que ningtn valor superior es realizable sin que la gente ten-
ga y pueda comer. En este sentido, siguiendo al maestro Hinkelam-
mert, es claro que hablar de la paz como derecho humano y no de
la situacion de vida de la gente que tiene que vivir bajo una zozobra
economica, es mentir. Un derecho humano no puede ser integral si
no se tiene asegurada la posibilidad de vivir. Los Derechos Huma-
nos devienen también en criterio para la intervencion sistematica del
mercado, para adaptar las instituciones del modo de produccioén a la
realizacion de los Derechos Humanos de la vida humana.
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Introduccion

La ilusion es el nuevo escenario de la postmodernidad. La ilusion en-
tendida como aquella pulsién humana por el deseo, el anhelo y la es-
peranza por su devenir. La postmodernidad se entiende como aquel
rompimiento de la racionalidad subjetiva de la modernidad para in-
corporar la nueva racionalidad tecnoldgica e industrializada que ex-
halta la actual individualidad. En esta perspectiva la ilusiéon de Bau-
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drillard se manifiesta en el éxtasis postmoderno caracterizado por el
deliro, el encantamiento y la fascinacion, por el fin de la historia, por la
frustracion estética y por la aniquilacion de la realidad objetiva.

Para desarrollar el éxtasis postmoderno desde la éptica de la ilusion
en Baudrillard se abordaran las tesis de sus obras: La ilusién del fin,
El complot del arte y La ilusion vital.

En La ilusion del fin se argumenta que “el género humano se ha salido
de la realidad™s. Esta afirmacion se debe a que la aceleracién de la
técnica, de lo mediatico y de lo sexual ha conducido a la humanidad
a una velocidad de liberacion tal, que nos hemos salido de la referen-
cia de lo real y de la historia.

En el complot del arte se asevera que la tendencia de las obras de arte
y de la estética en general se encuentra en un “escenario ambientado
por el Kitsch™ (Trabajos o bocetos artisticos de facil comercializa-
cion). Los artistas ya no piensan en la obra en si sino en su difusion,
en la imagen y en la publicidad para su respectiva negociacion.

En La ilusion vital se plantea la tesis del “asesinato de lo real”s Se
plantea la analogia de la proclamacién nietzscheana de la muerte de
Dios con respecto a la muerte de la realidad. La diferencia es que la
muerte de Dios fue un asesinato simbdlico para cambiar el destino de
la humanidad. En cambio actualmente se esta asesinando la realidad,
no de forma simbdlica sino con el exterminio real.

La metodologia expositiva de cada una de las tesis de la ilusion se
plantea desde las siguientes categorias. La ilusion del fin se desarro-
lla desde la reversion de la historia, la ascension del vacio hacia la

% Baudrillard, J. La ilusion del fin. La huelga de los acontecimientos. Barcelona:
Anagrama. 2004, p. 9

o7 Baudrillard, J. EI complot del arte. Ilusion y desilusion estéticas. Buenos Aires:
Amorrortu. 2006, p. 12.

o8 Baudrillard, J. La ilusién vital. Buenos Aires: Siglo XXI. 2002, p. 53.
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periferia y la huelga de los acontecimientos. El complot del arte se
reflexionara desde el kitsch del cine manifestado con las nociones de
lo hipertécnico, de lo hipereficaz y de lo hipervisible. Finalmente la
ilusion vital desde la dptica del asesinato real abordara los fenomenos
de la exterminacidn, la virtualizacion y la destruccion.

1. La ilusion del fin

Se presentan tres hipdtesis sobre la ilusion de un final. La aceleracion
de los mensajes, de la comunicacion y de los procesos ha creado una
trayectoria de la finitud. La hiperdensidad de las ciudades ha acele-
rado el consumo y sus conectividades que ha llevado al sinsentido y
al desvanecimiento de la historia. La perfeccidn, la fidelidad y la alta
calidad han hecho que desaparezcan en la historia.

1.1. La reversion de la historia

Baudrillard considera que en algin momento de la década de los
ochentas la historia tomé una curva girando hacia la direcciéon opues-
ta. Esta curvatura se manifesto por el apogeo y declive de los aconte-
cimientos. El espacio lineal de las luces de la modernidad tomé una
borrosa curvatura. “El futuro ya no existe, si no hay futuro no hay un
fin”» Esta curvatura se presenta como un proceso de retroaccion de
los acontecimientos, pareciera que escaparamos de la muerte.

La reversion histérica que Baudrillard se refiere esta relacionada con
la caida del Muro de Berlin en el afio de 1989 que posibilito la unifica-
cién de las dos alemanias después de casi cuatro décadas separadas.
Paradéjicamente trajo el efecto de la fragmentacion de las naciones
de Checoslovaquia, Yugoslavia y la antigua URSS.

9 Baudrillard, J. La ilusién del fin. La huelga de los acontecimientos. Barcelona:

Anagrama. 2004, p. 23.
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1.2. La ascensién del vacio hacia la periferia

En ese orden temporal, Baudrillar anota que en la década de los noventas
surge la captadora de acontecimientos inexistentes “para desinformar el
publico’ Las ideas unidas a los hechos de la década de los sesentas son
borradas por los actuales remolinos de la informacion de acontecimientos
insustanciales. Los acontecimientos desertan de su tiempo, transforman-
do en actualidad vacia, se tiene el psicodrama visual de la informacién.
El costo de la informacién varia de acuerdo con el acontecimiento.

En los 90 los politicos y los economistas empezaron a fabricar los
acontecimientos y posteriormente socializarlos por los medios de
comunicaciéon. Uno de los acontecimientos més sonados fueron los
del y2k o el error del milenio. El problema informatico del cambio de
siglo. El paso del afio de 1999 al 2000. No obstante, uno de los pro-
blemas mas sentidos fue la invasion de EEUU a Irak del afio 2003. El
presidente Bush Jr. construyo las pruebas alterando las fotogratias de
los satélites para recibir el apoyo de la ONU.

1.3. La huelga de los acontecimientos

En la perspectiva anterior, ya no existen los acontecimientos, no hay
la ilusion del acontecimiento. Los acontecimientos son provocados
a partir de la consolidacion de las pruebas. El acontecimiento pro-
digioso que crea su propio escenario ya no existe. Surge el aconteci-
miento de las causas y de los efectos.” Este es el auténtico final de la
razon histdrica. La historia se acaba alimentando su final. El final de
la razdn historica tiene dos formas: la exterminacién de la memoria
y la promocion publicitaria de la memoria.

La primera forma se manifiesta cuando los acontecimientos no son
registrados ni comunicados por la oralidad, por la literatura, por los

10 Tbid, p. 29.

1ot Baudrillard, J. La ilusion del fin. La huelga de los acontecimientos. Barcelona:

Anagrama. 2004, p. 39
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estudios histdricos o por los medios de comunicacién, son borrados
como tal. La segunda forma es cuando a los acontecimientos se le
hacen conmemoraciones, celebraciones o festividades. Por ejemplo
los 200 afos de las independencias de los paises latinoamericanos.

2. El complot del arte

Las peliculas han sufrido una transformacion en lo técnico, en su
eficacia y en su visibilidad. En la parte técnica el cine mudo pasé a
ser hablado, de blanco y negro pasé a ser a colores, de ser real pasé
a tener efectos especiales. En la eficacia el cine es convincente en el
manejo de la temporalidad, en el trato con la espacialidad y con sus
abordajes comunicativos. Finalmente en la visibilidad de una se pasa
a dos, tres y cuatro dimensiones profundizando el acto pornografico
de lo que se pretende mostrar.

2.1. La ilusiéon hipertécnica

La responsabilidad técnica se encuentra en el director que tiene una
tension, por un lado de la calidad de la pelicula, pero por otro lado de
su imagen como director.» En esta presion se manifiesta un virtuosis-
mo absurdo caracterizado por la perfeccion que no da espacio para la
critica porque paraddjicamente el filme se destruye internamente.

Hay un cuidado excesivo en la escenografia que tinicamente se ma-
nifiesta en las fobias y la megalomania de los libretistas y de los di-
rectores. Todos estos recursos como el libreto, las puestas en escenas,
la trama y su desenlace, llevan necesariamente a la desilusién del es-
pectador, por estar cargados de tanto tecnicismo, que terminan no
comunicando nada y de paso aburriendo a los asistentes.

102 Baudrillard, J. “El complot del arte. Ilusion y desilusion estéticas” Buenos

Aires: Amorrortu. 2006.
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2.3. La ilusién hipereficaz

La perfeccion de las peliculas es que tienen la capacidad de transpor-
tarnos por el tiempo de una forma insdlita por el pasado sucedido y
por el futuro que se piensa que sucedera. Estos acontecimientos, que
no tienen nada que ver con la historia, se insertan en los espacios
disefiados, construidos y prefabricados para ambientar los hechos y
las épocas. La perfeccion de las imagenes ha llevado a una copulacion
invisible que pretende ser excesivamente fisica mds que estética.

Las imagenes superdotadas de la destruccion de ciudades, la presen-
cia de toneladas de agua y los entrecruzamientos de colores infra-ro-
jos en el fondo lo que se muestran es la miseria de la imagen. La
ilusion perfecta de la imagen proyecta una serie de estereotipos que
no tienen nada que ver con la realidad. Una imagen sexual le quita
la dimensién del deseo y minimiza la seduccién, aunque exalta la
ilusion de la pornografia. (Las Sombras del Sefior Grey).

2.4. Lailusion hipervisible

La realidad tiene su ancho, su alto y su profundidad.” No obstante
es una realidad. El mundo como realidad unidimensional potencia
todas las ilusiones humanas. La situacién de instantaneidad deroga
la ilusion temporal tanto del pasado como del futuro. La virtualidad
tiende a la ilusion perfecta pero no tiene nada que ver con la ilusion
creadora de la imagen. En palabras de Baudrillard, la ilusion de la
realidad es recreadora, realista, mimética, hologramatica, que pone
fin al juego de la ilusién real mediante la perfeccion.

La ilusién virtual es de la reproduccion, de la reedicién cuyo fin es
la prostitucion, el exterminio de lo real por su doble movimiento: se
anula lo real con la presencia magica. El éxtasis de lo real esta en su in-

103 Baudrillard, J. EI complot del arte. Ilusién y desilusién estéticas. Buenos Ai-
res: Amorrortu. 2006.

104 Ibid.
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manencia que le agrega el encanto en cualquier obra de arte. El éxtasis
de lo virtual se encuentra en la pantalla que posibilita la acumulacién,
la adiccidn, los dobleces provocando el desencanto de la profusion.

3. La ilusion vital
3.1. La exterminacion

Baudrillard considera que el exterminio significa que las cosas y los
seres humanos van mas alla de su fin.s El ir mas alld, se trata que las
acciones se direccionan hacia donde no hay realidad. La historia dejo
de ser real, la humanidad ha abandonado la realidad; el problema es
que este alejamiento es inconsciente. Esta inconsciencia lleva defini-
tivamente a la destruccién. En la actualidad ya nada es verdad ni es
mentira, hay una indiferencia entre la causa y el efecto, entre el prin-
cipio y el fin. En la respesta a estas tensiones se encuentra el mismo
principio de realidad que se esta desvaneciendo.

El punto de discusion se circunscribe a si la realidad es un concepto
o es un principio. La realidad en si es un sistema de valores que se
encuentran conectados como principio. La realidad implica origen,
fin, pasado, futuro, causas, efectos, continuidad, discontinuidad,
racionalidad.” Sin la existencia de estos elementos no se podria
producir el concepto de realidad. El exterminio de esta realidad
alcanzaria su maxima expresion si el proceso de virtualizacién se
incorporara totalmente.

3.2 La virtualizacién
La virtualizacién es un proceso racional que esta sentado en las no-

ciones de progreso, modernidad y liberacién que en momentos espe-
cificos de la humanidad se han vuelto cadticos. No obstante la instau-

109 Baudrillard, J. La ilusién vital. Buenos Aires: Siglo XXI. 2002, p. 53.
106 Ibid. p. 54.
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racion de la virtualizacion en la actualidad no tiene una fecha limite.
La paradoja se presenta en que la humanidad construye la virtuali-
dad para su misma extincion. La subjetividad humana se convierte
en un conjunto de funciones inutiles, tan inutiles como la sexualidad
para los clones. Si antes de la virtualizacion las funciones del anlisis,
de la critica y de la emancipacién se observaban como inutiles, en un
escenario virtual se simulan o se aniquilan.

En la realidad virtual, la transparencia absoluta converge en la si-
multaneidad e instantaneidad. No obstante, el corto circuito emerge
por las mismas autopistas de la informacion que se transforman en
autopistas de la desinformacién. En la perspectiva temporal cada vez
se hace mas patente la ubicuidad y la disponibilidad instantanea de
la totalidad de la informacién. La nocion del tiempo perfecto elimi-
na la memoria y el futuro. Asi como el exceso de realidad elimina la
realidad. En este sentido el exceso de tiempo elimina el tiempo. El
problema no es de carencia sino de sustraccion total del fenémeno.

3.3. La destruccion

La realidad tradicional ha desplazado a la humanidad a la realidad
virtual. Esta alienacion ha llevado a un estado de privacion radical
del otro y del Otro. La virtualidad ha llevado a un mundo de suefio,
de fantasia, de imaginacién. Nada sobrevivird como concepto o idea.
No habra tiempo para pensar. Todo serd precedido por la realizacion
virtual. (Baudrillard, 2002, p. 58). La construccién de un mundo per-
fecto es la antesala de la muerte. Del mundo cinico de la realidad se
pasa a un mundo virtual catastréfico. Esta catastrofe no es apoca-
liptica ni aniquilativa sino andmala. La anomalia estriba por existir
demasiada realidad, se construyen nuevas realidades como la virtual.

La destruccion como anomalia se plantea en el limite extremo de la
computacion, de la codificacién y de la clonaciéon humana. La es-
tructuracion de la inteligencia artificial. El idioma o el lenguaje como
medio de intercambio simbolico se transforma en una funcién inutil.
En este caso la destruccion global del significado no ha acabado, el
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mundo y su doble no pueden ocupar el mismo espacio. El doble es
un perfecto sustituto artificial y virtual del mundo. El conflicto entre
ellos es inevitable.”

4. La ilusion un nuevo éxtasis de la postmodernidad.
Anotaciones finales

El exterminio de la ilusién en Baudrillard en una perspectiva postmo-
derna no se refiere a la falacia, a lo fantasmagorico o lo maléfico sino
que se aborda de la forma objetiva y radical. La ilusién del mundo con-
cerniente a la imposibilidad de una presencia real de los objetos o de los
seres facilita su definitiva ausencia de ellos. Nada es idéntico asi mismo.

La recuperacion del rostro de la ilusién consistente en la extermina-
cién del mal, de la muerte, etc. es producido por el paraiso artificial
de la tecnicidad y de la virtualidad. Establece el intento de construir
un mundo perfecto desde lo positivo, lo racional y lo verdadero que
se requiere para salvar las caracteristicas de la realidad literal, la opa-
cidad, el misterio y en definitiva el mundo de la ilusion.

La aceleracion de los procesos ya no se inscribe en una temporalidad
lineal de la historia. Nada se mueve desde la légica de la causa y el
efecto. Todo se transversaliza por las inversiones del significado, por
los acontecimientos perversos, por las turbulencias y autopotencia-
ciones y efectos cadticos. Esta situacién no ocurre mediante acciones
de un sujeto critico o de alguna fuerza histdrica. Esto sucede por las
multimedias, los medios de comunicacién y el mundo de la virtuali-
zacion que han constituido la segunda vida.

La ilusion de la realidad se ha desvanecido estereofénicamente por su
espectacularidad y sofisticacion intencionada de los acontecimientos.

Los acontecimientos se presentan en la nada por el entrecruzamien-
to infinito de informacién que termina en autoeliminacion hasta su

17 Ibid p. 63.
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completo exterminio. En esta perspectiva el devenir historico no ten-
dria un fin, porque abandonaria sus caracteristicas cotidianas, para
entrar a un nuevo orden cuyas caracteristicas son: la reutilizacion, el
remordimiento y la reproduccién, nociones propias de la postmo-
dernidad. La sustancialidad se encuentra en las mass media y no en
la realidad ni subjetiva ni objetiva, que le hacen culto a la imagen, que
no tienen que ver con la verdad, pero si con la simulacion.

El tema de la estética y del arte actual produce una nostalgia gene-
ral que permanece en la reproduccion histérica en una retrospectiva
infinita. Hay una ilusiéon de progreso en el arte por el actual anda-
miaje tecnologico, técnico y los trucos en los efectos especiales; pero
al mismo tiempo surge la desilusién porque esta misma tecnologia
industrializada domina la ilusion y se retira o se desvanece en la obra
de arte. Este es el caso del cine. El progreso de las tres o cuatro di-
mensiones en la imagen se transforma en obsceno porque se presen-
ta perfecto, pero dicho estereotipo mata la ilusion de fondo.

El asesinato de la realidad, es una forma analdgica al asesinato sim-
bélico que realizé Nietzsche de Dios. La cuestion es que el asesinato
de la realidad no es simbdlico sino que hay un exterminio literal.
En este sentido hay una pérdida de utopias e ideologias, hay una ca-
rencia de creencias, no existen objetos en los que se pueda creer. A
cambio existe un fuerte éxtasis en lo social, corporal, la informacién,
temporal, en lo real, en el sexo y en la violencia.
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El sujeto revolucionario es el que hace la revolucién

Alvaro Garcia Linera

Un breve comentario sobre el proyecto
mundial de liberacién

Las insurgentes acciones colectivas y las protestas sociales y populares
efectuadas estos ultimos aflos en América Latina y el mundo, han lo-
grado desestabilizar las sedimentadas practicas (neo) coloniales y las
politicas neoliberales. Estas luchas le han puesto cara a la era de la glo-
balizacién neoliberal, a la edad de la explotacion y la exclusion global.
Ademas, estos insurrectos ciclos de accién colectiva han conseguido
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desequilibrar el conjunto de significaciones vigentes, tanto en el ambito
académico como en el sentido comun, respecto al orden cultural, politi-
coy econdmico imperante.

Esta primavera politica ha permitido imaginar y empezar a crear
<« . . Lol .

un “proyecto mundial de liberacién” o un mundo otro y posible, un

mundo transmoderno. Pero ;Qué es la transmodernidad?

La Transmodernidad se entiende como un proyecto mundial de liberacién y
no como proyecto universal univoco, que no es sino la imposicion violenta
de la razoén particular eurocentrista al Otro. No es un proyecto pre-moder-
no, como afirmacion folklérica del pasado; ni un proyecto anti-moderno de
grupos conservadores, de derecha, de grupos nazis o fascistas o populistas;
ni un proyecto post-moderno como negacién de la Modernidad como critica
de toda razon, para caer en un irracionalismo nihilista. El proyecto trans-mo-
derno [subsume] el caracter emancipador racional de la Modernidad y de su
Alteridad negada (el Otro que la Modernidad) (Dussel, 1994, p. 178).

La transmodernidad trasciende la razon moderna, lo que no supone la
negacion de la razon en cuanto tal. Lo que es negado es la razén euro-
céntrica y desarrollista; esa razén que argumenta en pro de la emanci-
pacion interna (nosotros-Europa/Estados Unidos) mientras practica
la opresion externa (los otros-Latinoamérica/Sur global). La transmo-
dernidad se configura como proyecto mundial de liberacion, precisa-
mente, en tanto se antepone a la imposicion de la razén moderna y la
emancipacion ilustrada particular y falsamente universal de Europa.

Se entiende la transmodernidad como un proyecto de racionalidad ampliada don-
de tenga cabida la razén del Otro dentro de una comunidad de comunicacién
en la que todos los seres humanos puedan participar como iguales, pero donde,
al mismo tiempo, se respeten en su alteridad, en su Ser-Otro, respeto que debe
quedar garantizado incluso en la comunidad ideal de habla o de comunicacién
de Habermas y de Apel. El didlogo entre culturas debe partir de este planteamien-
to y debe estar encaminado no a construir una universalidad abstracta, sino una
mundialidad concreta donde todas las culturas puedan contribuir con su riqueza
propia a la configuracién de una humanidad plural futura (Miranda, 2009, p. 121).

La transmodernidad supone la descentralidad de las potencias del
sistema-mundo y la superacion de la hegemonia de la globalizacién
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capitalista actual y de su cultura (individualista, aséptica y nega-
dora de la corporalidad) pretendidamente universal (Erazo Cruz,
2012). En sintesis, la transmodernidad supone lo polifacético, lo
heterogéneo, lo hibrido, lo plural, lo democratico radical (mas alla
de lo liberal). La transmodernidad gestiona otro mundo posible y
“bueno’, solidario y justo. Lo transmoderno entonces es un pro-
yecto futuro, viene después y estara por fuera de la modernidad.
Supone la transformacion del sistema de dominacion, explotacién
y exclusion, de aquel patrén de poder colonial del sistema-mundo
“Euro-norteamericano, moderno-colonial, capitalista/patriarcal”.
Supone un mundo descolonizado y pluriversal, en el que quepan
multiples y diversos proyectos ético-politicos. En una entrevista
realizada a Enrique Dussel en noviembre de 2010, éste sefiala que
la transmodernidad va a ser “una edad diferente”. Esa edad distinta
se va construyendo poco a poco, no importa que su consolidacion
tarde un siglo. Al final este proyecto de sociedad futura superara el
actual sistema mundo capitalista moderno.

Ante el actual panorama desolador y critico, “La transmoderni-
dad es un nuevo proyecto de liberacion de las victimas de la Mo-
dernidad, y el desarrollo de sus potencialidades alternativas, la
otra cara oculta y negada” (Dussel, 2007b, p. 18). La liberacion de
las victimas y los pueblos, los nuevos sujetos histéricos, supone
la toma de conciencia que permita implementar las acciones ne-
cesarias para la emancipacion mundial. En ese sentido, la trans-
modernidad o proyecto mundial de liberacién promueve el for-
talecimiento de los movimientos sociales y de resistencia contra
la globalizaciéon neoliberal, fruto de la Modernidad eurocéntrica
que desde su origen desconocid y mato al otro. Sin duda, mas alla
del orden establecido, el imperativo es dar respuesta al caos y a la
crisis del sistema-mundo capitalista. Es necesaria la reivindica-
cién de la vida y la solidaridad. Es obligatoria la construccion de
un proyecto transmoderno. Y sélo las victimas en su propio sufri-
miento, los sujetos histéricos otros, los pueblos, pueden marcar el
camino, la ruta a seguir.
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1. El sujeto concreto muriente

Pero dadme, por favor, un pedazo de pan en que
sentarme, /pero dadme en espariol/ algo, en fin, de
beber, de comer, de vivir, de reposarse

y después me iré...

César Vallejo

La rueda del hambriento.

Franz Hinkelammert escribe en su Critica a la razén utépica: “Para
vivir, es necesario poder vivir’ (Hinkelammert, 1984, p. 240). Esto
significa que la vida humana tiene un sustrato natural, empirico,
sin el cual no es posible su produccion: la comida, el vestido, el
techo. Pues el frio y el hambre matan. La vida humana no es mera
razén, es cuerpo sensible. Asi las cosas, hablar de un sujeto concre-
to muriente supone ir a contrapelo de la perspectiva dominante, del
pensamiento hegemonico, del pensamiento occidental y sus prin-
cipios metafisicos-ontoldgicos y antropoldgicos. Supone recuperar
y resignificar una antropologia - otra, que conciba al ser humano
como una carnalidad indivisible, como un yo carnal siempre en-
frentado a la muerte. Con ello se resalta la importancia de la corpo-
ralidad viviente de cada sujeto humano, al tiempo que se advierte
que la situacion de opresion y negacion, de explotacidn y exclusion
de la victima, del Otro, no es un problema meramente racional, es
corp()reo, material, concreto.

Nos encontramos frente a un hecho masivo de la crisis de un sistema-mun-
do que se ha formado hace 5000 afios y se esta globalizando hasta llegar al
ultimo rincén de la Tierra, excluyendo, paradéjicamente, la mayoria de la
humanidad. Es un problema de vida o muerte. Vida humana que no es un
concepto, una idea, ni un horizonte abstracto, sino el modo de realidad de
cada ser humano, concreto, condicién absoluta de la ética y exigencia de
toda liberacion (Dussel, 1998, p. 11).

En esta perspectiva, la corporalidad concreta del sujeto, la carne, se

presenta como el criterio absoluto o primero de la ética, de la eco-
nomia, de la politica, es decir, de toda accién humana. Solo de esta
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manera se puede recuperar un sentido antropologico fuerte, perdido
en Occidente, pero formulado siglos atras por los egipcios, los babi-
l6nicos y los hebreos: La corporalidad carnal.

El hombre no es simplemente un ser que dota de sentido al mundo
(mera razén y conciencia); es, fundamentalmente, un organismo
viviente y muriente que depende de la relacién (intersubjetiva) real
que establece con los otros seres humanos y del intercambio rea-
lizado con los otros seres de la naturaleza. Asi lo entiende Hinke-
lammert cuando escribe: “Lo primero en la vida del ser humano
no es la filosofia, no es la ciencia, no es el alma, no es la sabiduria,
no es la busqueda de la felicidad, no es el placer, no es la reflexién
sobre Dios; es, la vida misma. Toda libertad, toda filosofia, toda
accion, toda relacidon con Dios, presupone el estar vivo. Presupone
por tanto, la posibilidad de la vida, en cuanto vida material, con-
creta, corpdrea (Hinkelammert y Mora, 2006, p. 1). Solo a partir de
este caracter corporal del hombre podemos entender la nocion de
sujeto muriente.

El sujeto concreto muriente, es aquel sujeto aun vivo pero sufrien-
te y enfrentado todo el tiempo a la muerte (no “natural”). El sujeto
concreto muriente es aquel nifio hambriento, el anciano enfermo, el
trabajador explotado, aquella mujer prostituida, la carne torturada,
ese hombre “desechable’, ese ser humano famélico de nuestra Amé-
rica y otras regiones del planeta sumidas en la guerra y la miseria; es
ese sujeto que padece la enfermedad curable, que mastica la pobreza
y siente el desprecio en su corporalidad, en su carne.

El sujeto muriente es también aquel que grita, se organiza y lucha
por su liberacién; ese que toma conciencia y se convierte o constitu-
ye los nuevos actores colectivos (las comunidades de victimas - los
pueblos); ese que teje resistencias y re-existencias desde el Sur global
frente a la globalizacién homicida.
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2. La comunidad intersubjetiva de victimas

El sufrimiento hace que el sujeto muriente, el explotado-excluido,
tome conciencia y su llamado obliga al otro solidario (también victi-
ma en alguna medida) “a tomar partido™ activa la intersubjetividad
y se pasa del dolor particular a la lucha comunitaria organizada por
multiples sujetos colectivos. El sujeto y su subjetividad doliente, dan
paso a la lucha social y politica, al sujeto colectivo que levanta como
estandarte la vida concreta de la corporalidad subjetiva humana.

Surge asi no ya el sujeto concreto que grita, sino una comunidad organizada
por diferentes “agentes colectivos” (como clases sociales oprimidas, etnias
indigenas), “actores sociales” (como vendedores callejeros, movimientos
estudiantiles), “nuevos movimientos sociales” (feministas, ecologistas, an-
tirracistas) o movimientos politicos (nuevos partidos, fracciones internas,
grupos de opinién), etc. (Dussel, 2001, p. 339).

En este nivel, el sujeto aparece como interpelante, como dolor convo-
cante, pero también como consciente. Consciente, por ejemplo, que
el hambre mata (que no pueden comer, que “no pueden vivir”), pero
que dicha condicidn, no es esencial a ella (a la victima), sino que im-
plica la victimizacion por parte de un victimario. Dussel nos dice: “El
sujeto socio-histérico deviene una subjetividad liberadora sélo en el
momento en que se eleva a una conciencia critico-explicativa de la
causa de su negatividad” (Dussel, 1998, p. 527).

La toma de conciencia y la critica de las causas, de los comos y los
porqués de la injusticia y la victimizacion, el enjuiciamiento de las
negatividades del sistema, supone el paso de un grado de subjetivi-
dad pasiva a otro de mayor autoconciencia “conciencia de la victima
como victima”. Solo se deviene sujeto de cambios cuando se llega a
una conciencia critico-explicativa de las causas de la victimacion del
Otro o de la propia victimacion.

Asi surgen las “comunidades de victimas”, que podrian identificarse

con las “formaciones sociales” 0 movimientos sociales emergentes. En
cierto sentido, “la comunidad de victimas” reemplaza a otros sujetos

-120-



Universidad Santiago de Cali e
e | Agquitas

Afio 2020, No. 4

histéricos. Este nuevo sujeto desplaza (no niega), a mi modo de ver, la
contradiccion en el plano de las relaciones de produccion hacia con-
tradicciones sociales mas amplias. Con las “comunidades de victimas”
se presenta un nuevo tipo de lucha con contenidos histéricos mas con-
cretos que la mera lucha de clase; esas luchas responden y varian de
acuerdo a las épocas y situaciones; son mas generales, lo que significa
que no estan determinados por el desarrollo industrial y fabril.

Contra el bloque social de dominacién y junto (no atras) de la cla-
se obrera aparecen los nuevos movimientos sociales, econémicos, de
género, raciales, politicos, ecoldgicos, étnicos, etcétera. Movimientos
socio-histéricos que aparecen y desaparecen, que pueden ser coyun-
turales o permanentes y se organizan en diferentes frentes de lucha y
liberaciéon que en todos los casos procuran una justicia futura con las
victimas del presente. Miremos algunos de estos frentes de liberacion.

Frente econémico y de la produccion. Aqui encontramos a la clase
obrera pero también a los desempleados. Los primeros, victimas de
la explotacién directa de su fuerza de trabajo (plusvalia); victimas,
en su mayoria, de la flexibilidad e inestabilidad laboral, de la zozobra
del despido; victimas de la maquilacion, pero que aun reciben un
salario, claro que cada vez mas misérrimo. Los segundos, las grandes
masas marginales que atemorizan a los que son explotados, victimas
de la desocupacion, del desempleo estructural creciente, como resul-
tado de la implementacién del modelo neoliberal y su competencia
macabra que genera, entre otros males, la quiebra de las empresas
nacionales o locales, y con ello margina o excluye a la mayoria, en el
centro pero sobre todo en la periferia, de la vida laboral.

Frente ecolégico. Aqui encontramos a los movimientos ecologistas y ala
humanidad en general. Hoy podemos corroborar los limites y la crisis
de lo que Noam Chomsky denomina “el sistema de los 500 afos” y que
Wallerstein llama “el Sistema-Mundo Capitalista”. La crisis civilizatoria
que hoy afronta la humanidad es la destruccion ecoldgica del planeta.
El inicio mismo del Sistema-Mundo y la Modernidad se sustent6 sobre
la cosificacion tanto del hombre como de los otros seres de la naturale-
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za. “La naturaleza” en tanto externa al hombre, fue considerada objeto
explorable, explotable y util para la acumulacion de capital. Una vez
la naturaleza es un objeto para el hombre, éste la consume o mejor, la
destruye, hasta el punto en el que la crisis ecoldgica coloca a la vida en
peligro de irreversible extincion. En ese sentido, la humanidad toda,
victima del cataclismo ecoldgico, va llegando al consenso que la situa-
cion debe solucionarse, y que las medidas necesarias para retornar a
un equilibrio ecoldgico no se daran desde los supuestos del capital.
Los frentes o movimientos ecologistas deberan generar una praxis de
liberacion ecoldgica, tanto individual, como generacional y politica,
que afronte efectivamente a los poderes econdmico, politico, cultural y
religioso establecidos para cambiar lo que origina esta situacion, y para
crear nuevas condiciones.

Frente social. Este se compone de los multiples movimientos sociales
y populares, entre ellos los grupos de vecinos, de usuarios de ser-
vicios publicos, de pequefios productores, de consumidores, etc. Su
lucha, mas alla de las reivindicaciones concretas, es por la vida digna,
por la reproduccion honorable de sus vidas. Estos sectores crean con-
ciencia, critican pero también generan alternativas y procurar reali-
zarlas en el nivel micro y macro.

Frente del género. En este frente encontramos los movimientos feministas
o de liberacion de la mujer, frente al patriarcalismo machista. Este frente
pretende, entre otras cosas reformular la masculinidad y con ello generar
una nueva pareja, una nueva familia. Desde aqui se procura transformar
las relaciones de dominacion y represion sexual, por relaciones horizon-
tales no patoldgicas, donde el principio del placer sea manejado, sin
evitar su necesaria tension, en relacion al principio de realidad.

Frentes culturales y étnicos, es decir los conformados por las naciones,
culturas y etnias negadas, destruidas, dominadas, que buscan reco-
nocimiento de la diferencia y la diversidad; que pretenden la perma-
nencia y la promocion de su identidad, de su modo de ser y estar; que
luchan contra la discriminacion racial y la humillacién.
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Otros frentes de liberacion originados en las comunidades intersub-
jetivas de victimas, que por cuestiones de espacio solo enunciaremos
son: Frentes de enfermos y desequilibrados psiquicos, entiéndase enfer-
mos no atendidos, drogadictos, alcohdlicos, enfermos mentales, etc.
Frentes de liberacion pedagogica, o sea de la primera edad o la defensa
de la nifiez, de las generaciones jovenes. Frentes de la tercera edad, o de
los declarados descartables por la sociedad productivista de consumo.
Frentes de los emigrantes, de los desplazados y perseguidos, etc.

“La comunidad intersubjetiva de victimas’, que “batalla” en cada
uno de esos frentes, se constituiria en los nuevos agentes historicos
encargados de efectuar la ruptura de la historia de la dominacién y
abrir los caminos para la construccion de alternativas de liberacion,
pensando en un Frente mundial de liberacion de las victimas o con-
denados de la tierra. Las alternativas construidas en los diferentes
frentes de liberacion de las victimas, no se pueden quedar en lo local,
regional o nacional, su horizonte debe ser mundial. Pero, ;como es
posible esa liberacion mundial? Mas aun ;cémo surge “la comunidad
global intersubjetiva de victimas™?

La “comunidad global”, basada en la participacion simétrica de todos
los pueblos y culturas, de todos los sectores-victimas, se debe enten-
der como la sumatoria de cientos de luchas y formas distintas de sery
estar en el mundo; o lo que es lo mismo, dicha comunidad global es el
resultado del encuentro de los distintos pueblos y hombres-mujeres
situados espacio-temporalmente. Dicho encuentro es posible dado
que las diversas luchas locales contra la globalizacion neoliberal pue-
den articularse a partir de algunos principios “universales”, como la
defensa de la vida y la exigencia de reconocer al “Otro’, a los otros
sujetos (humanos y sociales) como alter ego, como los iguales, como
reales, como dignos. Esos y otros principios pueden servir de bisa-
gras para la articulacion simétrica de los movimientos de victimas
del sistema mundo capitalista. Es decir, desde la experiencia de la
multiplicidad de formas de victimacion del capital y la comprensién
de su logica destructiva y homicida, se puede pensar en una con-
vocatoria mundial a luchar por la superacion de esa ldgica, por la
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reivindicacién de bienes materiales y culturales, y por la real trans-
formacion (no reforma) para la liberacion de toda la humanidad.

3. El pueblo

Cuando el pueblo se dedica a luchar hasta el fin no
habra ninguna potencia que pueda ser superior a la
potencia de ese pueblo que quiere su libertad

Camilo Torres
Korol y otros 2010

Como vimos antes “la comunidad intersubjetiva de victimas” (o su-
jeto social) puede y efectivamente constituye frentes politicos que
ponen en cuestion continuamente la consensualidad democratica
burguesa y su ejercicio despético y cada vez mas corrompido de la
politica, controvirtiendo la exclusién de las mayorias en la toma de
decisiones sobre asuntos que tienen que ver con sus vidas. Dichas
comunidades de victimas organizan movimientos o partidos poli-
ticos criticos y conscientes del origen estructural de tantas injusti-
cias, movimientos y partidos que procuran destruir esas estructuras
y responder a las exigencias de las victimas. No obstante, a mi modo
de ver, el sujeto politico del proyecto mundial de liberacién propia-
mente dicho es el pueblo. La fuerza politica de liberacion radica en el
sujeto popular, es el pueblo el encargado de fijar el rumbo, de definir
la direccién e impulsar los procesos hacia la conquista de los obje-
tivos colectivamente establecidos. Pero ;qué es pueblo?, ;por qué el
pueblo puede ser considerado el sujeto politico del proyecto mundial
de liberacién o la trasmodernidad?

En la obra de Enrique Dussel la categoria pueblo puede ser interpreta-
da de multiples formas. Primero, pueblo es la nacién (el pais, la patria)
explotada y consciente frente al imperio de turno: pueblo son los pai-
ses periféricos (uno o el conjunto de ellos) como “totalidades-parciales
dependientes y dominadas e incluidas en un sistema injusto que las
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reprime’, no solo econdmica sino también cultural, politica e histo-
ricamente (Dussel, 1996, p. 90) (como sujeto, en este caso el pueblo
procura una “revolucion patriodtica” o la liberacion nacional). Segundo,
pueblo es la clase-trabajadora (los campesinos, los indigenas, los obre-
ros y marginados) frente a la burguesia nacional; es decir, el pueblo
se refiere a las “clases oprimidas” en general, oprimidas por aquellos
capitalistas o clases privilegiadas de los mismos paises dependientes
(como sujeto, en este caso el pueblo procura la “revolucion social” o
la liberacidn de las clases oprimidas nacionales). Tercero, pueblo, es la
“reserva escatologica’, la juventud consciente frente a la burocracia o
tecnocracia burguesa o socialista (como sujeto, en este caso el pueblo
procura la “revolucion cultural”) (Dussel, 1980, p. 124).

Cuarto, el pueblo se define como lo anterior al capital. Se entiende el
pueblo como aquellas masas empobrecidas existentes en los distin-
tos modos de produccion y que permanecen en los interregnos, en
aquellos momentos de cambio de dichos modos. El pueblo es aquello
que transciende las distintas formaciones socio-econémicas: pueblo
fueron los esclavos del esclavismo, los siervos del feudalismo, los
obreros del capitalismo. “Pueblo”, entonces, es una categoria histori-
co-politica de los actores antes, en, y posteriores a los posibles siste-
mas econdmicos (estos incluyen funcionalmente a las “clases”). Las
“clases” se agotan en cada modo de produccion, el pueblo sobrevive a
las “clases” y tiene permanencia, continuidad histérica (Dussel, 2001,
p 188, énfasis en original). Mds adelante se concluye: “pueblo es el
colectivo historico de pobres en los momentos limites del aniquila-
miento de un sistema y el pasaje a otro nuevo” (Dussel, 1985, p. 410).

Pero mas alla de estas definiciones, lo que importa aqui es sefalar
que el pueblo es el sujeto politico-colectivo del proyecto mundial de
liberacion. La idea de pueblo expuesta por Fidel Castro marca sig-
nificativamente la nocion de pueblo en Dussel, ese sera entonces un
buen punto de inicio.

Entendemos por pueblo, cuando hablamos de lucha, la gran masa irredenta, a

la que todos ofrecen y a la que todos engafian y traicionan, la que anhela una
patria mejor y mds digna y mds justa; la que estd movida por ansias dignas
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y mas justas; la que estd movida por ansias ancestrales de justicia por haber
padecido la injusticia y la burla generacion tras generacion, la que ansia gran-
des y sabias transformaciones en todos los drdenes y estd dispuesta a dar para
lograrlo, cuando crea en algo o en alguien, sobre todo cuando crea suficiente-
mente en si misma, hasta la ultima gota de sangre [...] (Castro, 2009, p. 42).

El pueblo es una parte de la comunidad, no ella en su conjunto. El
concepto de pueblo surge precisamente en la division misma de los
estamentos de la “patria’, de la comunidad politica en tanto un todo.
El pueblo es lo opuesto a la oligarquia o las elites. Dussel distingue el
vocablo plebs del vocablo populus. Plebs seria el pueblo propiamente
dicho, esto es, una parte de la comunidad politica, un sector de la po-
blacion, el sector explotado o excluido. Mientras tanto, populus hace
referencia a todos los ciudadanos de un Estado, a toda la comunidad
sin distincion. Para emplear las categorias que Dussel retoma de An-
tonio Gramsci podemos advertir que el pueblo surge de la incisién
entre “el bloque social de los oprimidos” y el “bloque histérico en el
poder” (cuando la clase dirigente se convierte en clase dominante).

Es claro que para Dussel pueblo es una categoria estrictamente politi-
ca y constituye una identidad colectiva o un bloque social. Lo confi-
guran los insatisfechos, aquellos que no pueden saciar sus necesida-
des (en el sentido mas amplio posible) por causa de la opresion y/o
exclusion a la que son atados. Pero pueblo es también la sumatoria
de sufrimientos; es la suma de conciencias y luchas, es el encuentro
simétrico y solidario de suefios; es la unién heterogénea de movi-
mientos sociales y politicos. El pueblo puede ser lo sometido, el pue-
blo puede caer en una obediencia pasiva pero siempre se hace activo,
se hace actor. El pueblo lo contituyen los que sufren y esperan, pero
también son los que luchan y vencen.

El pueblo se convierte en sujeto de liberaciéon en el momento que
toma conciencia de las necesidades insatisfechas y comienza a orga-
nizarse. Surgen entonces multiples y diversos movimientos del pue-
blo, movimientos sociales que interpelan politicamente al opresor
con sus reivindicaciones y luchas.
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Cuando hablamos de pueblo, no lo hacemos en el sentido de la retérica popu-
lista, sino en el sentido del andlisis social: el pueblo como aquella parte de la
poblacién que anteriormente era masa y que, a base de una nueva conciencia
y de organizarse en una red de movimientos y comunidades unidos por un
mismo suefo. Esta parte de la poblacion asume la causa de la otra parte, la que
aun no ha conseguido organizarse y pasa entonces a representarla. Todos ellos,
organizados o no organizados, pero sus representados, se presentan ahora
como actores politicos [...]. Por eso el pueblo como actor debe ser escuchado
(Boft, 2006, p. 58).

El pueblo rompe o fractura la historia; “el bloque social de los oprimi-
dos como plebs, afirma José Guadalupe Gandarilla Salgado, irrumpe
como exterioridad de la totalidad vigente, en él se incluyen a los opri-
midos y a los excluidos” (Gandarilla Salgado, 2010, p. 9). El pueblo se
antepone al anti-pueblo, es decir, al bloque histérico en el poder, a las
elites, a la burguesia, y se asume como lo que es: el depositario real
del poder. Asi el pueblo rompe un proyecto hegemonico e instaura
otro. Un proyecto hegemonico, pero plural y diverso. Un proyecto
hegemodnico que surge de la comprension transversal de las multi-
ples reivindicaciones. Un proyecto hegemonico en el que no existen
primacias de sectores o necesidades, sino solidaridad entre ellos. Un
proyecto hegeménico analdgico, esto es, que asume las semejanzas sin
negar las particulares de cada movimiento, que procura la unidad
estratégica mas alla de la reivindicaciones diferenciales, que en prin-
cipio pueden oponerse.

Dussel escribe al respecto:

Por mutua informacién, didlogo, traduccion de sus propuestas, praxis mili-
tante compartida, lentamente se va constituyendo un hegemon analdgico que
incluye a todas las reivindicaciones de alguna manera, aunque pueda, como
opina E. Laclau, haber algunas que guardan prioridad (Dussel ,2006, p. 88).

Cada agrupaciéon o movimiento plantea sus intereses particulares,
sus reivindicaciones y objetivos de lucha, los cuales pueden mante-
nerse individuales y fieles a su naturaleza; sin embargo, la teoria del
hegemén analdgico, implica que los movimientos, aunque distintos,
pueden hallar aspectos comunes que los hagan juntar en una especie
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de bloque (siempre de arena y nunca de concreto) ante una circuns-
tancia que pueda representar un bien universal.

El pueblo constituye un proyecto hegemdnico analdgico, otro, nue-
vo, que se ocupa de las reivindicaciones de los diversos movimientos
politicos y sociales, movimientos todos particulares pero que entran
en dialogo y traduccidn, y esa relacion dialogal les permite entender
que su particularidad estd atravesada por la particularidad del otro:
la mujer, es mujer, pero es también obrera, o tal vez indigena, o habi-
tante del barrio popular, tal vez pobre o anciana; el obrero, es obrero,
también pobre, o acaso afro, es posible que sea homosexual, también
emigrante o tal vez joven; el indigena, es indigena, pero también po-
bre, de pronto enfermo, quien sabe, desplazado, o tal vez profesor; el
nifo, es nifio, seguramente estudiante, o tal vez habitante de la calle,
o trabajador, indigena, porque no afro, o pobre.

El pueblo es aquel que determina su futuro, y por ello construye po-
der desde abajo reconociendo y procurando solucionar los proble-
mas materiales, en los que se incluyen tanto la pobreza econémica
como la destruccion de la identidad cultural y otros factores ya se-
nalados. El pueblo renuncia a los siglos de dominacion, renuncia a la
pasividad y asume la actoria o la participacién politica real. El pueblo
es creativo y por ello ejerce de manera auténoma la auto-determina-
cién politica. El pueblo es el actor politico eminente que lucha por
reivindicaciones justas; “el pueblo emerge como un actor colectivo
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desde una pluralidad de movimientos y demandas” (Dussel 2009, p.
9); el pueblo es el sujeto politico colectivo.

“Pueblo” seria asi el acto colectivo que se manifiesta en la historia
en los procesos de crisis de hegemonia (y por ello de legitimidad),
donde las condiciones materiales de la poblacién llegan a limites
insoportables, lo que exige la emergencia de movimientos sociales
que sirven de catalizador a la unidad de toda la poblacién oprimi-
da, la plebs, cuya unidad se va construyendo en torno a un proyec-
to analdgico-hegemonico, que incluye progresivamente todas las
reivindicaciones politicas, articuladas desde necesidades materiales
economicas. Toda la discusion tedrica se centra hoy en el cémo se
va construyendo ese proyecto hegemonico, o aun mejor, un proyecto
anti-dominacién que se ira imponiendo como hegemdnico, “cuando
el pueblo (la plebs) llegue a ejercer obediencialmente el poder como
nuevo bloque histoérico en el poder institucional (la potestas)” (Dus-
sel, 2007b, p 10, énfasasis en original
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que el pretérito y futuro fueran piezas de un mismo rompecabezas,
donde el destino de las sociedades se empenara en el reencuentro de
evolucion e involucién. Conceptos de fuerza, dominacion y control
se repiten bajo el signo de la violencia y de la pretérita teoria de la
guerra, hoy del conflicto.

Asistir a este Congreso Internacional, representa para los estudiosos
de este tema una significativa oportunidad para expresar los retos de
un milenio que encuadra los conceptos tradicionales a una revision
cognocitiva, critica y hasta destructiva de lo que han representando y
represtan en la historia, vista ésta como hazana de libertad. Paradig-
mas cuya revision axioldgica, significa enfatizar esa historia, como
una vertiente reiterada de retos y desafios en la consolidacién del
Estado constitucional. Pasado y futuro de una misma lucha, en oca-
siones, revolucionaria; en otras, autocratica y totalitaria, devastadora
de los principios de Derechos Humanos y de justicia.

Atrds quedaron los textos de Bernal Diaz del Castillo, de Fray Ser-
vando y Teresa de Mier, de Gutiérrez Tibon, Eduardo Galeano y de
tantos otros que han hecho de nuestro mestizaje el espacio comtn
de una identidad arrebatada por los efectos del imperialismo de la
globalizacién.

La teoria politica abordada por Sartori, las definiciones de poder desde
los helénicos, transitando con Voltaire, Jean Paul Marat, hasta Georges
Bourdeau, Norberto Bobbio, Niklas Luhmann, Robert Dahl, Robert
Alexy y llegar a toda una pléyade de ide6logos que han tratado de ubi-
car, definir y racionalizar el fenémeno de la violencia y del poder

Desde esa perspectiva podemos asociar el mundo de las ideologias al
contexto del ejercicio del poder para frenar, controlar y reprimir aque-
llas tendencias revolucionarias que atenten contra la tentacion totalitaria
del ejercicio del poder. Jean Bodino, John Locke, Jean Jacques Rousseau,
Charles Montesquieu, constructores todos ellos de una lucha social
que no puede disociarse del rol ideolégico de tiempo y sociedad.
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En la evolucién del Estado y de sus formas primarias de organizacion,
la necesidad de un orden que garantizara el predominio de la raza
humana ante los embates de la naturaleza, fue una de sus prioridades
para transitar a un estadio de mejores condiciones de vida y sobre
todo, de un espacio que albergara tanto derechos y obligaciones entre
unos y otros como para fincar la armonia, la paz y la convivencia
pacifica de sus integrantes.

En ese devenir, el Estado como una entelequia y una hechura del
hombre para el hombre, se fue perfeccionando para garantizar
su permanencia, al igual que su existencia; ahi transcurrieron los
apotegmas que han proyectado en tiempo y espacio las cualidades y
elementos de esta organizacién social, bajo un signo indiscutible: la
coaccioén y, con ella la seguridad juridica para los habitantes, que se
conjuga en un territorio comun bajo un pacto social conocido como
Ley Suprema.

Estado, soberania, seguridad son, entre otros, topicos fundamentales
consustanciales que se vierten en los retos de la seguridad publica
en este milenio, donde fenece la ideologia del Estado-nacion para
dar paso a nuevas hipdtesis que se fundamentan con la organizacion
humana del Estado.

Asi, el Estado de derecho tiene dos caracteristicas: una legalidad formal,
que significa que todo poder publico estd subordinado a leyes generales
y abstractas que disciplinan sus formas de ejercicio y cuya observancia
se encuentra sometida al control de los jueces; y una legalidad sustan-
cial, en donde todos los poderes del Estado deben estar al servicio de
la garantia de los derechos fundamentales mediante la incorporacion
limitativa en su Constitucion y de los deberes publicos correspondien-
tes, es decir, de las prohibiciones de lesionar los derechos de libertad y
de las obligaciones de dar satisfaccion a los derechos sociales.

La democracia en Ferrajoli comprende dos tipos de reglas. Las pri-

meras son reglas sobre quién puede y sobre cdmo se debe decidir,
esto es, las clasicas reglas del sistema democratico liberal que se apo-
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ya en un sistema electoral que permite la competencia en una igual-
dad aproximada entre distintas fuerzas politicas. Las segundas son
las reglas sobre qué se debe y no se debe decidir, reglas que definen el
caracter del derecho o del sistema juridico en funcién de la garantia
de los derechos fundamentales.

Es cierto que el Estado bajo la coercién como una garantia de su
existencia se vea en riesgo de exterminio, con teorias abolicionistas
y minimalistas del derecho penal; pero también es veridico que el
compromiso social deviene de las acciones de todos nosotros en la
edificacion de un nuevo pacto social donde la prevencion al delito,
la no criminalizaciéon de las adicciones, el derecho victimario y la
aplicacion de la ley fortalezcan la vida institucional de este nuevo
amanecer de milenio.

La violencia surge inherente al contexto humano donde Thomas Ho-
bbes plasma en el Leviathan, la esencia del hombre o el propio Ho-
noré de Balzac en la Comedia humana esa peculiaridad que también
en Crimen y Castigo, Dostoievski la asume para invocar una vez mas
los atributos del ser.

En ese orden de ideas, hablar de violencia y de una forma de gobier-
no como la democracia es un reto para cualquier cientifico social que
pretenda alterar el sentido de la relacion dialéctica entre hombre y
poder, entre poder y sociedad.

Expresado de otra manera, recordemos a Anatole France cuando
nos referia “pobre democracia cuantos crimenes en tu nombre se
han cometido” o de igual manera a los griegos en el siglo IV, con la
isegoria, isonomia e isotopia; o el propio Lincoln en la “Oracién de
Gettysburg” de 1863 donde sentenciaba el gobierno del, para y por el
pueblo; o el propio Tocqueville cuando nos decia que la democracia
era como aquellos nifos que habian crecido en las calles desprovistos
de cualquier cuidado paterno y que no conocian de las calles sino
sus vicios y miserias. En fin, cémo dejar en un Congreso de esta na-
turaleza, la posibilidad de no acotar la connotacién de violencia y
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democracia sin considerar la globalizacion, la crisis econdmica de
nuestro tiempo y el fendmeno del crimen organizado en sociedades
democraticas, donde el modelo neoliberal a estandarizé a la sociedad
y ha hecho de la pobreza el negocio elitista de los grandes capitales
expuesto por Soros.

Asi en esa dicotomia, el marco ideolégico por donde transitaremos
en la ubicacion metodoldgica para asumir en toda su extension esta
reiterada pero compleja realidad que nos recuerda el eterno debate
de lo nuevo.

El nacionalismo es una reelaboracion de la historia, pero no es la his-
toria. Como sostiene Hans Kohn, el nacionalismo se vale de los mas
viejos y primitivos sentimientos, como el aprecio a la familia y al lu-
gar de nacimiento. “Pero estos sentimientos no forman por si mismos
el nacionalismo. Corresponden a ciertos hechos —territorio, idioma,
descendencia comun, folclore- que también encontramos en el nacio-
nalismo. Pero aqui se transforman del todo, se impregnan de nuevas y
diferentes emociones y encajan en una contextura mas amplia”.

Hay que agregar que la manera como cada biografia nacional imagi-
na e inventa su pasado esta relacionada con los intereses politicos de
las elites. Carlos Maria de Bustamante es el modelo de una historia
de México que nace a principios del siglo XIX con la Independencia.
En contraste, Lucas Alaman, el otro historiador fundacional del XIX,
representa la continuidad de un pueblo que inicia en el siglo XVI 'y
donde la herencia espaiiola es ponderada y, sobre todo, valorada. En
Bustamante, la biografia de la nacién esta unida al proyecto politico
de los liberales; en Alaman, al de los conservadores. El nacionalismo
no tiene ningun sentido sin los intereses creados de las elites. Asi,
modificando un poco el argumento de Anderson, la imagen que cada
comunidad tiene de la nacién en buena medida es resultado del gru-
po politico en el poder o que aspira al poder. Por ello el nacionalismo
no es la historia, sino los usos posibles de la historia en la gramatica
de las elites politicas.
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El nacionalismo tampoco es la economia, ni la raza, ni las costum-
bres, ni el territorio, ni la cultura, sino la utilizacion politica de todo
ello. El petréleo, que durante mas de medio siglo ha constituido uno
de los pilares centrales de los recursos que capta el Estado mexica-
no, sin duda es un factor econdémico central para el pais. Pues bien,
el petréleo en si mismo no constituye un elemento de la identidad
nacional sino hasta el momento en el que, por diversas razones, el
gobierno mexicano mediante el discurso, la educacion, la invencién
de la historia lo transforma en un simbolo. Simbolo que a su vez sirve
para exaltar la nacionalidad y la soberania, para construir la unidad o
para justificar las decisiones publicas del Gobierno. Lo indispensable
es advertir que los elementos materiales, sentimentales o simbolicos
no constituyen el nacionalismo sino hasta que se utilizan por una ac-
cién planeada o predeterminada para legitimar un proyecto politico.

La informalidad en el uso del poder se encuentra también en los ner-
vios del Estado, que en alguna ocasion enfatizara Deutsch, para vi-
sualizar el conflicto de autoridad y sujecién, ya no sumision. En otras
palabras, el conflicto de legalidad y legitimidad se esta construyendo
ya no desde un “Contrato Social’, sino de complicidad y de aniquila-
miento aldel Estado soberano tradicional. De ahi que tengamos que
trabajar los cientificos sociales en el reordenamiento de fuerzas para
que se reencausen en el torrente social de una sociedad sana.

Inseguridad y marginacion, ejes tematicos de la no vigencia del esta-
do de derecho, son algunos de los ingredientes de un sitio comun en
la construccion de hipétesis de trabajo, que nos permiten acercarnos
cada vez mas a los efectos que generan la cultura de la violencia como
una de las manifestaciones mds acabadas de nuestro tiempo, mis-
ma que nos recuerda la evolucion del hombre como la manifestacion
mas acabada de su creacion. Pareciera que la criatura de Neandertal
o los cromafiones se plasmaran genéticamente para heredar al hom-
bre del siglo XXI, la conducta primitiva de la autodestruccién. De
esta manera, de nada o de muy poco nos ha valido el descubrimiento
de la bomba atdmica, la guerra bacterioldgica y la propia globaliza-
cidén como una superestructura. Pareciera que el hombre continuara
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en el suefio de la nada de la psicologia freudiana, para concebir lo
atipico de esta disuasion social frente a los tenores de la concepcion
de la idea de orden y violencia institucionalizada en contraste con las
ventanas rotas de James Q. Wilson y George 1. Kelling.

Vivimos tiempos de cambio, que pueden ser de confusion. Pero lo
que no podemos dejar al arbitrio de otros agentes patoldgicos en la
conformacion social de nuestro tiempo; es la vigencia del orden es-
tablecido, o sea, la construcciéon de un estado de derecho fundado
en un pacto social donde se privilegia la cultura de la legalidad, de
un poder publico emanado democraticamente y la vigencia de los
derechos humanos.

Las conductas antisociales o anémicas del crimen organizado han
arrasado los espacios que en el crecimiento horizontal y vertical de
la sociedad cada vez mas depauperada encuentran en esta juventud
un reclutamiento natural para las actividades ilicitas que dia a dia
se extienden en lo largo y ancho del planeta. Pareciera que el estado
formal dejara su vigencia a un informal membretado como narcoes-
tado y que los esfuerzos por una democratizacion sélo sirvieran para
legitimar una partidocracia que se encuentra cada dia mas aliada al
crimen organizado. Los retos del conocimiento de la investigacion
en torno a estos fendmenos sociales del combate a la pobreza, al des-
empleo, a la violencia, a la familia entre otras, tantos rubros que se
inscriben en el inicio de este milenio, fueron el espacio de reflexién
en la construcciéon de un modelo que reencontrase nuevamente a los
paradigmas sociales de nuestra evolucion.

Todo lo expresado, ; Para que nos sirve como cientificos sociales com-
prometidos con su tiempo y con su sociedad? ;Cuales son las aristas
de esta cosmogonia y como poderlas emplear en la construccion de
un modelo que pueda ser significativo en el desarrollo cientifico y
ofrecer a las generaciones de este siglo, una sociedad global de igual-
dad y libertad? ;Como expresar el narcotrafico fuera de este con-
texto, la violencia, las desapariciones forzadas y ejecuciones? ;Como
hablar de una justicia transicional que nos obligue a olvidar y a per-
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donar, cémo lograr que ese reencuentro de valores pueda vertirse en
las generaciones del mafiana, como poder omitir la lucha de nuestros
paises por mas de medio siglo sin que sus consecuencias broten en
medio de sentimientos encontrados?

Ante ésta realidad s6lo nos queda el constituirnos por medio de foros
de esta naturaleza como la voz intelectual de la lucha por un Estado
donde la igualdad prevalezca, la libertad se asuma y la justicia nos
envuelva a todos. En fin ese es nuestro reto.
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Por lo tanto, el sistema capitalista moderno impulsado por gobier-
nos de derecha, ultraderecha e incluso por los que se dicen llamar
hoy progresistas de izquierda en el ambito mundial, han pretendi-
do imponer un sistema homogeneizador donde la cultura, la edu-
cacion, la politica, la lengua y la sociedad en conjunto sigan sus
parametros establecidos, para borrar las diversas formas de vida y
los procesos ancestrales existentes, cuyo origen habia sido de re-
ciprocidad con la naturaleza, en una ldgica muy distinta a la de la
racionalidad econdmico-eficientista de la técnica y del régimen de
destruccion y muerte.

Sin embargo, ante el modelo econémico de acumulacién capitalista
diversos movimientos sociales en América Latina, como los neoza-
patistas'' mexicanos, los Sin Tierra brasilefios, los piqueteros argen-
tinos y los movimientos indigenas ecuatorianos, bolivianos y algu-
nos en Colombia, se han convertido en vanguardias de la resistencia
mundial. Estan en una permanente busqueda de la desmercantiliza-
cion de las relaciones sociales y del trabajo humano para eliminar la
explotacion, producto del capitalismo.

Sus luchas particulares se han convertido en resistencias globa-
les donde se generan sélidos nodos de reciprocidad que crean
redes transfronterizas mediante la comunicacion para la resisten-
cia social como un eje central articulador en la reivindicacion de
los procesos desde abajo y a la izquierda que se han pretendido
ocultar, reprimir y eliminar, para conservar de los intereses de las
clases hegemonicas, favorecidos por la propaganda, la estereoti-
pacidén y la conspiracion del silencio, efectuada por los conglome-
rados mediaticos.

‘” En la presente investigacién me referiré a neozapatismo en cuanto al mo-

vimiento indigena de Chiapas que hizo su levantamiento armado el primero de
enero de 1994 para hacer una distincidon historiografica con el proceso de la Revo-
luciéon Mexicana efectuado en 1910 y liderado por Emiliano Zapata, cuyas princi-
pales ideas se plasmaron en el Plan de Ayala de 1911. A pesar de que ellos mismos
se llamen en ocasiones zapatistas y en otras neozapatistas.
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Lo que han hecho estos movimientos es democratizar la palabra, li-
berarla para hacerla participe de sus procesos de vida, hacer de la
comunicacién un acto de justicia social. Asi, valiéndose de diversas
herramientas comunicativas han roto el cerco informativo de los me-
dios comerciales, o de paga, que se encuentran cada vez en una ma-
yor crisis ante otras formas de hacer comunicacién critica no mer-
cantil y en defensa de todas las formas de vida.

Dos casos concretos y lideres en el uso de la comunicacién como es-
trategia politica de resistencia son: el movimiento neozapatista mexi-
cano a partir del proyecto de la “Otra Comunicacion” y el “Tejido de
Comunicacion Nasa” de la ACIN en el norte del Cauca, objetos de
interés del presente articulo.

En Colombia hay 45 millones de personas aproximadamente, 75%
en el sector urbano y el 25% en el rural. En el censo realizado en
2005 por el Departamento Administrativo Nacional de Estadistica
(DANE), se identific6 como afrocolombiano el 10,6% de la pobla-
cién, como indigena el 3,4%, Rom (gitanos) 0,001% y sin pertenencia
étnica al 86%.

La poblacién indigena total en Colombia se calcula en 1.378.884; se-
gun dicho censo estan distribuidos entre 102 pueblos indigenas, 18
de ellos en peligro de extinguirse; los mas numerosos son los Nasa,
Sent y Embera. Habitan en todos los departamentos, pero los de
mayor porcentaje de poblacion indigena son Vaupés (66%), Guai-
nia (65%), Guajira (45%), Vichada (44%), Amazonas (43%), Cauca'
(22%) y Putumayo (18%).

1 El Cauca se encuentra localizado al suroccidente del pais y su capital es Po-

payan. Tiene una superficie de 29.308 km®.
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Figura 1. Mapa pueblos indigenas en Colombia
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Fuente: Mapa elaborado por Fidel Mingoronce - HREV, 2012
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Aproximadamente 12 millones son pobladores rurales, con una larga
tradicion agraria campesina y de lucha. Las resistencias de los pobla-
dores indigenas en el pais llevan también varias décadas, especial-
mente en el territorio del Cauca, donde en la actualidad habitan 209
237 indigenas, es decir, el 16,5% de la poblacion del departamento,
con gran influencia del pueblo Nasa o Paez (gente del agua), que son
mas de 186 000; algunos han migrado a otras regiones pero mantie-
nen su resistencia por la defensa de la unidad, la madre tierra, la cul-
tura y la autonomia, expresada en los diez puntos de su plataforma
de lucha, los resguardos (territorio propio, colectivo y ancestral) y los
cabildos (autoridad propia).

Estos rasgos de resistencia son también defendidos por las comu-
nidades indigenas neozapatistas en México, desde su caracter anti-
sistémico y anticapitalista. Seguin el censo del Instituto Nacional de
Estadistica y Geografia (INEGI) de 2005, Chiapas tiene 4.293.459
habitantes, siendo el séptimo de los Estados mas poblados de Mé-
xico. Segun el INEGI (2005), 957 255 personas pertenecen a un
pueblo indigena en Chiapas. La mayoria de la poblacién indige-
na se concentra en tres regiones: los Altos, el Norte y la Selva y se
agrupan en los pueblos Tzeltal (37,9% de la poblacién indigena to-
tal), Tzotzil (33,5%), Chol (16,9%), Zoque (4,6%), Tojolabal (4,5%)
y Mame, Chuj, Kanjobal, Jacalteco, Lacanddén, Kakchikel, Moché
(Motozintleco), Quiché e Ixil que juntos conforman el 2,7% de la
poblacién indigena del Estado, quienes en su mayoria son neozapa-
tistas, reivindican las trece demandas y estan organizados a través
de los cinco Caracoles y sus respectivas Juntas de Buen Gobierno.
El siguiente mapa muestra 34 de los 64 pueblos indigenas existentes
en México, por cuanto éste sdlo refiere a regiones indigenas con
mas de 10 000 habitantes.
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Figura 2. Mapa pueblos indigenas en México
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La defensa de la madre tierra y la autonomia son luchas que han en-
carnado tanto los nasa en Colombia como los neozapatistas en Méxi-
co desde el decenio de los afios 70 del siglo XX. En el primer caso con
la creacién del Consejo Regional Indigena del Cauca (CRIC) y en el
segundo, con la fusion de las tradiciones de movimientos revolucio-
narios occidentales y la cosmovisiéon Maya del movimiento indigena,
unidas en el movimiento neozapatista, lo que ha desatado el constan-
te hostigamiento por parte de los gobiernos y otros actores armados
de ambos paises por el control territorial y de recursos naturales que
alli se encuentran.

Las experiencias anteriormente mencionadas surgen como proce-
sos de resistencia en dos de los paises con gobiernos abiertamente
neoliberales, cuyos habitantes han sido victimas de la acumulacién
por despojo, la militarizacidn, la exclusion, la pobreza, la llegada de
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transnacionales, el neoextractivismo, la paramilitarizacion de sus te-
rritorios, las nefastas consecuencias de la firma del Tratado de Libre
Comercio (TLC) con Estados Unidos, el desplazamiento forzado y
los sefialamientos o la total indiferencia por parte de los medios co-
merciales, que en algunos casos son propiedad de integrantes de los
partidos politicos hegemonicos, y en otros son una alianza entre los
conglomerados del poder y los partidos politicos.

Los neozapatistas y nasas tienen una tradicién asamblearia: se toman
las decisiones en colectivo, de forma horizontal, a diferencia de los
tradicionales partidos de izquierda verticales de ambos paises, los
cuales concebian a los indigenas como un actor secundario y ademas
repiten las estructuras jerarquicas y excluyentes de los partidos hege-
monicos. Por el contrario estos dos movimientos alimentan formas
de organizacion politica propias y similares que resisten a ese em-
bate, basadas en la autonomia, en la defensa de la madre tierra y en
un mundo verdaderamente digno, a través de diferentes estrategias,
siendo la comunicacién una de ellas.

Sin embargo, el problema que han enfrentado estos dos movimientos
en México y en el Cauca, es que los conglomerados mediaticos a favor
de la acumulacion capitalista y con el beneplacito de los gobiernos de
turno, han querido invisibilizarlos o sefalarlos como el enemigo a
eliminar, obligandolos a fortalecer sus estrategias de resistencia, a di-
fundir sus reivindicaciones a nivel global para obtener la solidaridad
mundial y a la defensa de todas las formas de vida.

Por lo tanto, la pregunta central se basé en analizar cudles han sido
los elementos convergentes de la comunicacién propia y apropia-
da en el caso del neozapatismo y del Tejido de Comunicacion de la
ACIN, en el periodo comprendido entre 1994 a 2014, que les han
permitido convertir la comunicacion en una estrategia politica de
resistencia dentro de sus procesos organizativos.

Su importancia radica en el fortalecimiento dado desde la comunica-
cidén para el analisis de las situaciones presentes desde sus geografias
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y la reflexién acerca de como construir otras formas alternativas de
vida. Lo hacen al difundir la informacion que silencian los medios de
comunicacién oficiales, impulsando la conviccién del movimiento
y animando sus propias luchas al informar, transmitir, denunciar y
comunicar desde sus singularidades para transformar.

Para tal efecto, la hipotesis que se ha planteado ha sido que cuanto mas
fortalecen las comunidades neozapatistas y el Tejido de Comunicacién
sus estrategias politicas anticapitalistas y antisistémicas, incluyendo la
comunicativa, mas dificil les resulta a los actores que defienden los in-
tereses del sistema atacar sus formas organizativas autonomas.

Pero esa comunicacion no sélo se queda dentro del movimiento, sino
que se proyecta a diferentes sectores sociales que comparten la lucha
anticapitalista y con los que se construyen redes de forma conjunta
que han roto el cerco informativo, constituyendo una alternativa ante
la creciente crisis de los conglomerados mediaticos, los cuales han
dejado vacio el espacio que ocupan cada vez mas los medios libres,
autonomos y/o alternativos en la produccion de informacion critica,
analisis rigurosos e investigaciones concienzudas.

Siguiendo la linea propuesta por Martin Barbero (1987), en el pre-
sente documento se tienen en cuenta los usos que las culturas popu-
lares; especificamente en los casos neozapatista y nasa el que hacen
de lo masivo, pues de ninguna manera son, ni agentes pasivos, ni ma-
sas alienadas ante la recepcion que les imponen los medios masivos.

Se trata de investigar la actividad que se ejerce en los usos que los diferentes
grupos -lo popular tampoco es homogéneo, también es plural- hacen de lo
que consumen, sus gramaticas de recepcion, de decodificaciéon. Porque si el
producto o la pauta de consumo son el punto de llegada de un proceso de pro-
duccién son también el punto de partida y la materia prima de otro proceso de
produccion, silencioso y disperso, oculto en el proceso de utilizacion.'”

1 Martin Barbero, Jests. (2003). “Cultura popular y comunicacion de masas.

Consultado 10 de abril de 2015 en http://www.uned.es/ntedu/asignatu/3JMartin-
Barbero.htm
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Ambas experiencias comparten la necesidad de defender sus territo-
rios, su identidad y la autonomia a través de estrategias de vida para
vivir en armonia con la naturaleza. Los neozapatistas a partir de las
trece demandas (trabajo, tierra, techo, alimentacion, salud, educa-
cién, independencia, libertad, democracia, justicia, paz, informacién
y cultura) se han propuesto diversas estrategias tales como: “la Otra
Educacién’, “la Otra Salud” o “la “Otra Comunicacion”, que hacen
parte de un proyecto integral de organizacion politica.

En el caso dela ACIN, asumiendo los diez puntos de la Plataforma de
Lucha del Consejo Regional Indigena del Cauca (CRIC) proponen:

1. Recuperar la tierra de los resguardos y realizar la defensa del territo-
rio ancestral y de los espacios de vida de las comunidades indigenas.

2. Ampliar los resguardos.

3. Fortalecer los cabildos indigenas.

4. No pagar terraje.

5. Hacer conocer las leyes sobre indigenas y exigir su justa aplicacion.
6. Defender la historia, la lengua y las costumbres indigenas.

7. Formar profesores indigenas.

8. Fortalecer las empresas econémicas y comunitarias.

9. Recuperar, defender, proteger los espacios de vida en armonia
y equilibrio con la Madre Tierra.

10. Defensa de la Familia.

Para lograrlo llevan a cabo los Planes de Vida de las comunidades, for-
talecidos con los Tejidos de Vida que responden a su politica de organi-
zacion divididos en cinco: Tejido Econémico Ambiental, Tejido Pueblo
y Cultura, Tejido de Justicia y Armonia, Tejido Defensa de la Vida y el
Tejido de Comunicacion y Relaciones Externas para la verdad y la vida.
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Las trece demandas zapatistas y los diez puntos de la Plataforma de
Lucha se convierten asi en activadores de la comunicacién para la
resistencia social, uno de los ejes politicos estratégicos dentro de las
dos experiencias, valiéndose de la comunicacién propia, la que siem-
pre han tenido en relacién con la naturaleza, exaltando su caracter
dialégico ancestral, ademas de sus formas de organizacion e igual-
mente con la inclusién de medios apropiados como la radio, el video
y el uso de las nuevas tecnologias.

1. De Sur a Sur por la autonomia y la ética global

Frente al modelo explotador de la modernidad capitalista, siempre
se han erigido iniciativas populares que reivindican nuevas posibi-
lidades de vida digna. Ante el Plan de Muerte como lo denomina
el Pueblo Nasa, conformado por cuatro ejes: el terror y la guerra, la
cooptacion, las leyes de despojo y la propaganda ideolédgica, llamadas
por los neozapatistas las cuatro ruedas del capitalismo: explotacion,
despojo, represion y desprecio, ambas comunidades se han organiza-
do desde modernidades alternativas, para defender todas las formas
de vida, desde el mandar obedeciendo.

La lucha por la tierra emprendida de sur a sur en México y Colombia
tiene referentes centenarios. Para ello retomaron el legado de Emilia-
no Zapata con “la tierra es de quien la trabaja” y los de Quintin Lame,
en el firme proposito de no pagar terraje y recuperar los territorios
ancestrales, en una relacion muy diferente a la razén instrumental
del sistema actual, puesto que defienden el equilibrio y la armonia
con la madre tierra o “uma kiwe” en la 16gica del “para todos todo”

En el caso tanto de las comunidades neozapatistas como del Tejido de
Comunicacion, especificamente, han roto con los viejos partidos de iz-
quierda pre 68 y la estrategia de los dos pasos: primero tomar el poder y
después cambiar elmundo Han dejado de creer en los partidos politicos
y sus promesas incumplidas, porque se han dado cuenta del continuis-
mo capitalista presente en Latinoamérica y el mundo con los gobiernos
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“progresistas de izquierda’, que si bien ha derivado algunos cambios no
han roto con el principal problema que es el sistema mismo, punto no-
dal contra el cual luchan estos movimientos; es el cabal reconocimiento
del “ellos’, el sistema de muerte y el “nosotros’, el plan de vida.

Nosotros como zapatistas, ;luchamos por el socialismo o por qué? Nosotros
decimos: nosotros no sabemos por qué se dice socialismo, nosotros queremos
tierra, salud, vivienda, educacidn, libertad, paz, justicia, democracia, no sabe-
mos si se llama socialismo o se llama paraiso. No nos importa el nombre, lo
que nos importa es que haya las 13 demandas.!**

2. Comunicacion propia y apropiada para “Palabrandar”

Una experiencia que vale la pena recordar es la caravana de la Otra
Campaiia realizada en 2006, encabezada por el Delegado Zero que reco-
rri6 31 estados de México para recoger las necesidades mas sentidas de
las comunidades. Por su parte en 2007 se hizo la “Visita por el Pais que
Queremos” desde el Cauca hasta Bogotd. En los dos casos se buscaba el
trabajo articulado con otros procesos para confluir en la unidad politica;
en el primer caso con la Otra Campana y el Programa Nacional de Lu-
cha; y en el segundo con la Minga'* de Resistencia Social y Comunitaria.

El mismo afo en el que se produce el levantamiento neozapatista en
México, en 1994, se crea la ACIN en el norte del Cauca y como se
ha mostrado, la comunicacion para la resistencia social ha sido una
estrategia politica de resistencia que le ha permitido fortalecer sus
luchas anticapitalistas y antisistémicas frente al sistema capitalista y
por ende a los conglomerados mediaticos, logrando asi romper la
propaganda ideoldgica del cerco mediatico.

B Gonzalo. (2013). Explicacién de como se eligen las autoridades tradiciona-

les y autonomas en la Zona Altos. En Cuaderno de texto de primer grado del curso
de La libertad segun l@s Zapatistas. Gobierno Auténomo I (pp 29 - 32).

s Minga es el trabajo colectivo con un propdsito desde el nosotros, que otros

pueblos en México conocen como tequio.
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Se debe tener en cuenta que en los medios masivos de comunicacioén
privados, —que en algunos casos son propiedad de integrantes de los
partidos politicos hegemonicos y en otros son una alianza entre con-
glomerados del poder-, se hacen constantes sefialamientos en contra
de los movimientos sociales o actuan con total indiferencia para le-
gitimar el aparato politico- econdmico a través de la estigmatizacion
y la criminalizacion hacia las fuerzas sociales emergentes, que en el
caso colombiano son tildados de guerrilleros, subversivos o terroris-
tas y en el mexicano son ignorados desde la conspiracion del silencio
o la propagacion periddica de la supuesta decadencia y crisis del mo-
vimiento, para intentar deslegitimarlos o anularlos.

Retomando, es justo en ese afo, a partir del levantamiento, cuando
empieza a gestarse una nueva categoria que en el presente articulo se
ha denominado comunicacion para la resistencia social, la cual posee
unas caracteristicas propias a destacar:

Es una comunicacion critica, desmercantilizada, anticapitalista, for-
mada con medios propios como las asambleas, la minga, la tulpa, la
tradicion oral y los apropiados como la radio, la fotografia, el video o
los medios impresos; es realizada por actores pertenecientes al movi-
miento social que comunican desde sus singularidades y reflejan su
postura politica, son los de abajo y a la izquierda que dan la palabra
a los de abajo y a la izquierda, los contenidos son creativos y animan
los procesos de la lucha, trabajan en red con otras resistencias, se
construyen colectivamente, basados en la confianza mutua, dan gran
importancia al sentido de la escucha, y a los distintos espacios de en-
cuentro y construccion colectiva, pero a la vez anuncian y denuncian
lo que no hacen los medios comerciales, fomentan la recuperacion de
la memoria y la preservacion de las diversas lenguas, son coherentes
entre la palabra y la accién, la utopia la entendienden como rebeldia
plural, implementan la pedagogia de la comunicacién y sobre todo
defienden todas las formas de vida.

Con el levantamiento empezd a darse una rapida difusion de su lucha
por el cardcter novedoso de los comunicados y el lenguaje original y
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cercano que atrajo incluso a medios comerciales, quienes ayudaron sin
saberlo a construir el personaje del Subcomandante Marcos, con el que
los neozapatistas empezaron a dar a conocer sus demandas e iniciativas,
recibiendo la solidaridad de simpatizantes y adherentes a nivel mundial.

Entre ellos estan los “medios libres, alternativos, autonomos o como se
llamen”, denominados actualmente por los neozapatistas los “Medios
Compas” y que los han acompanado en varios de los momentos his-
toricos cruciales para el movimiento, como en la caravana de la Otra
Campana, en la marcha del 21 de diciembre de 2012, o la muerte del
“Votan” Galeano, guardian en la Escuelita Zapatista y su respectivo
nacimiento simbolico en colectivo's, dando asi a conocer su palabra,
reflejada en los comunicados y tejiendo redes de informacién que no
solo difunden la lucha zapatista sino la de otros movimientos.

En el respeto y solidaridad que muestran las comunidades neoza-
patistas hacia los Medios Compas, comparten el material que ellos
como “Tercios Compas”; los mass media del EZLN, producen para
que se difunda ampliamente bajo la libre distribucién otorgada por
el copyleft, que se ha facilitado especialmente con el uso del internet
y de las redes sociales, ademas del equipo técnico, cada vez mas ac-
cesible para los actores sociales por la disminucion de costos en las
dos dltimas décadas.

Esa fue también la posibilidad que encontré el Tejido de Comuni-
cacion de la ACIN, una trascendental experiencia comunicativa del
norte del Cauca, que se valié de medios apropiados como el video, la
radio o internet para difundir el Plan de Vida de las comunidades y
para enfrentar el plan de muerte impuesto por el sistema capitalista.

e Se refiere a cuando el Subcomandante Insurgente Marcos anuncié su propia

muerte en mayo de 2014 para darle vida al Sucomandante Galeano (asesinado por
paramilitares de la CIOAC-Histdrica). El personaje de Marcos como ¢l mismo lo
defini6 fue “una botarga u holograma” Su muerte fue una decision conjunta de las y
los zapatistas, que una vez mas resaltan su organicidad colectiva. Una muerte simbo-
lica pero contundente para asumir la vida metaférica del compafiero Galeano y para
entender que nunca han concebido en su proceso organizativo ni lideres ni caudillos.
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Pero articulando dicha estrategia a los medios propios, los que han
estado acompafandolos desde el origen de sus comunidades como
las asambleas, las mingas o el didlogo alrededor de la tulpa, en la de-
fensa de su autonomia, territorio, organizacion y cultura, rasgo que
comparten con el movimiento neozapatista.

La produccién audiovisual realizada tanto en las comunidades neo-
zapatistas como por el Tejido de Comunicacion permite visualizar
los avances de sus luchas, la recuperacion de la memoria ancestral, el
fortalecimiento de la cultura, el uso del mismo como documento de
denuncia de los atropellos cometidos por diversos actores, parami-
litares, Estado o guerrilla, y visibilizar la mirada que proponen para
un mundo realmente digno en la defensa de todas las formas de vida.

La radio ha sido otro elemento muy importante en la comunicacién
para la resistencia social llevada a cabo en las comunidades neozapa-
tistas, siendo pionera Radio Insurgente “la voz de los sin voz” y Radio
Payu’mat “la voz del pueblo nasa” en el caso del Tejido de Comuni-
cacion, las que les han permitido preservar sus lenguas, narraciones
orales, la musica propia, informar lo que ocultan los medios masivos
aliados a las élites del poder y darle la palabra a los habitantes para
expresar sus preocupaciones, alegrias o conocimientos tradicionales.

Con la palabra se crean caminos para la materialidad concreta acom-
pafada de practicas, por eso la palabra y la accién, el “palabrandar”
(como lo define el Tejido), son dos elementos inherentes tanto al Te-
jido de Comunicacién como al movimiento neozapatista; no estan
separados, por el contrario, su articulacion es lo que da coherencia
desde el discurso y la practica a todas sus estructuras organizativas.

El relevo generacional es otra caracteristica en comun que ambos
movimientos tienen en cuenta en sus procesos autonomos y a la hora
de hacer comunicacion para la resistencia social, porque saben que
la concentracién de poder en algunas manos significa la muerte del
movimiento; por eso son significativas las escuelas de comunicacién
internas que realizan, la capacitacion reciproca con otros movimien-
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tos. De esa manera cuentan con la legitimidad que les otorgan las
comunidades para realizar sus labores, han sido elegidos por ellos
mismos, por eso tienen su apoyo.

Con la apropiacion de las nuevas tecnologias de la informacioén, con-
cretamente el internet, las paginas del Tejido'” y de los neozapatistas'
han servido de ventana al mundo para difundir su palabra, comu-
nicados, denuncias, avances, actividades y contenidos multimedia
como videos, fotografias, podcast o enlaces a paginas solidarias.

Internet ha sido util ademas en el envio de boletines masivos a las
listas de correo de suscriptores y de simpatizantes. El uso de las redes
sociales es un avance importante para la visibilizacion de la resisten-
cia. Los canales de youtube, que en el caso de los neozapatistas es ad-
ministrado por adherentes, asi como el Facebook, el Twitter e incluso
la pagina misma, tienen una notable difusion.

3. Aprendizajes, reciprocidad y el camino por andar

Otro elemento substancial en la estrategia comunicativa de las dos
experiencias es el trabajo en red con diferentes medios libres, auto-
nomos y/o alternativos, los cuales han apoyado todas las iniciativas
llevadas a cabo, compartiendo la informacion y las producciones
propias, ademas haciendo parte de dichas iniciativas tal como lo han
hecho en diversas ocasiones dos de los fundadores del Tejido, Vilma
Almendra y Manuel Rozental, con su participacion en el 20/10, en la
primera version de la Escuelita Zapatista, en la reunién con el CNI'y
en el mes de mayo de 2015 como ponentes del seminario: “El Pensa-
miento Critico frente a la Hidra Capitalista”.

17 Para consultar la pagina del Tejido de Comunicacion: http://www.nasaa-

cin.org/

18 Para consultar la pagina del movimiento neozapatista: http://enlacezapa-

tista.ezln.org.mx/
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A modo de inconclusion

Para concluir, las estrategias politicas encarnadas por los movimien-
tos sociales antisistémicos y anticapitalistas, son la respuesta a la ex-
plotacion, al despojo y a la exclusion, que se reflejan en la actual crisis
civilizatoria del sistema capitalista, presente en el ambito ecoldgico,
politico, social, cultural y de los medios de pago, los cuales perdieron
espacios que a través de su permanente lucha han ganado los medios
libres, alternativos y para la resistencia social, con tareas urgentes en-
tre las que se encuentran la investigacion rigurosa, el andlisis y la
informacion critica.

La comunicacion para la resistencia social presente en los movimien-
tos sociales hace parte de sus procesos organizativos, por tanto ésta
también es dinamica, es horizontal. A ella pertenecen los medios
propios y apropiados, no es una simple herramienta sino la unién
del decir y el hacer, el caminar la palabra, desmercantilizarla, para
defender todas las formas de vida y romper el cerco mediatico de los
conglomerados comunicativos a través del copyleft.

Uno de los puntos nodales en los que ha residido el éxito de sus es-
trategias comunicativas radica en la claridad politico-organizativa
de estos movimientos, para quienes la comunicacién es una de sus
estrategias que ayuda a fortalecer su lucha y a alcanzar sus deman-
das anticapitalistas y antisistémicas; ademas permite tejer con otros
pueblos y procesos, en donde cabe aclarar que no todos son nece-
sariamente radicales en su postura politica, sino que mas bien son
instrasistémicos, pero avanzan hacia esa nueva busqueda.

Para llevar a cabo la estrategia comunicativa en los dos casos las Tic s
(tecnologias infocomunicacionales), especialmente el internet, han
potencializado el trabajo en red junto a otros procesos de resistencia
en el continente y a nivel mundial. Ademas de visibilizar sus deman-
das, denuncias, autonomia, expresiones culturales y formas organi-
zativas en tiempo real o en un tiempo muy corto.
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Cabe resaltar que una de las dificultades visibles para los medios al-
ternativos, autonomos e incluso para el Tejido de Comunicacion ha
sido el aspecto econoémico. De alli que el Subcomandante Galeano
invitd a los Medios Compas a pensar y a crear alternativas para per-
durar y que éste no sea un obstaculo que les impida continuar con su
ardua labor para no venderse, no rendirse y no claudicar.

Otra importante conclusion es que los medios de comunicacion han
dejado de ser del dominio exclusivo de unas élites, para ser creados
por los propios movimientos sociales, sin intermediarios. Son los en-
cargados de crear sus contenidos.

La pedagogia de la comunicacidn y el relevo generacional son rasgos
presentes en ambas experiencias, asi como la legitimidad otorgada
por las comunidades para la realizacion de sus funciones.

Finalmente estos dos casos son la invitacion para seguir constru-
yendo alternativas de resistencia anticapitalistas y antisistémicas,
en la posibilidad de transformacion para un mundo “donde quepan
muchos mundos”.
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Introduccion

En esta oportunidad me gustaria reflexionar acerca del concepto de justi-
cia. En un congreso de filosofia practica, lo mas que tenemos como propio
es la filosofia politica, en la cual la busqueda de la justicia es la finalidad
principal. Se le podran poner otros nombres, como utopia, sociedad
ideal, etc., pero lo que tiene como peculiar el politico es la busqueda del
bien comun de la sociedad. Y éste se resume en el logro de la justicia.

La justicia se da al nivel del derecho, pero éste suele subsumirse en
la filosofia politica, desde Aristételes, pues él mismo decia que el de-
recho depende de la perspectiva politica que se asuma. Y es algo que
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ha vuelto a aceptarse recientemente. Por eso resulta conveniente re-
flexionar continuamente sobre este asunto.

Aqui voy a centrarme en esa reflexion sobre la justicia, la social o po-
litica, también vista como justicia distributiva. Y voy a abordar a dos
tedricos recientes que la han puesto como objeto de sus analisis. Son
John Rawls y Robert Nozick. Después afiadiré mis consideraciones
propias, que tratan de ir mas alla de ellos.

Pero antes presentaré, muy brevemente, mi idea de una hermenéutica
analogica, desde la cual podremos superar esas posturas unilaterales,
o univocas o equivocas, llegando a un terreno mas fértil y promisorio.

Idea de una hermenéutica analégica

En la actualidad se nota una gran preocupacion por la diferencia,
por salvaguardar el derecho a las diferencias. Y también se ve muy
presente la idea de que la hermenéutica puede ayudar a hacerlo, para
velar por la justicia. Es verdad, pero necesitamos una hermenéutica
que asegure la diferencia sin perder la capacidad de universalizar,
para no perder los Derechos Humanos. Ya que en el concepto de
analogia predomina la diferencia pero no se elimina la capacidad de
reduccion o acercamiento a la identidad, aunque sea de una manera
no completa, es decir, de una manera impura, me parece que una
hermenéutica analdgica puede realizar esa labor."»

En una hermenéutica analdgica el significado se da entre la univocidad,
que es la pretension de un sentido tnico, claro y distinto, y el derrumbe
en la equivocidad, que es la caida en una multitud de sentidos que no
se puede ordenar. Asi, una hermenéutica analdgica hara este trabajo, de
colocarnos en un sentido intermedio y mediador, sin la pretension de
univocidad pero también sin la derrota equivocista. Nos dard una her-

120 Sobre esto puede verse M. Beuchot, Tratado de hermenéutica analdgica. Ha-

cia un nuevo modelo de la interpretacion, México: UNAM, 2015 (5a. ed.), pp. 37 ss.
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menéutica analdgica de si, para una subjetividad nueva, susceptible de
llevar a una ética y una politica analédgicas, que aseguren la justicia social.

La filosofia practica es la que ha levantado la filosofia actual. Dentro
de la filosofia practica, es la ética la que se ha resaltado mas. Es que
ella es la que nutre la filosofia del derecho y la filosofia politica. Ade-
mas, se busca superar la ética formal con la ética material. Se trata de
salvaguardar para la ética los valores, los contenidos valiosos, como
la vida, esto es, la vida buena, para lograr la justicia. No se trata de
excluir la parte formal, sino de concordarla con la material, de una
manera analégica. Porque a la filosofia practica le toca reflexionar
para transformar la situacion real de falta de justicia.

Para tal efecto, me centraré solamente en dos autores de filosofia politica.
Uno de ellos es John Rawls, que ha sido visto como univocista, aunque
gracias a las criticas que ha recibido, pude decirse que se acercd a una
postura analdgica. El otro es Robert Nozick, el cual se ha colocado en el
ala equivocista. Trataremos de encontrar una mediacion analdgica.

Rawls y el Estado justo

John Rawls (1921-2002), quien fuera profesor en Harvard, pertene-
cid a la corriente que puede llamarse liberalismo igualitario o igua-
litarismo liberal, en su vertiente del neocontractualismo. Escribid,
entre otras cosas, Teoria de la justicia (1971); Justicia como equidad.
Materiales para una teoria de la justicia (escritos de 1982-1986), El
liberalismo politico (1993) y Escritos reunidos (1999).2

12 W. Kymlicka, Filosofia politica contempordnea. Una introduccién, Barcelo-

na: Ariel, 1995, pp. 63-107; E Vallespin Ofia, Nuevas teorias del contrato social: John
Rawls, Robert Nozick y James Buchanan, Madrid: Alianza, 1985, pp. 50-134; R. P.
Wolft, Para comprender a Rawls, México: FCE, 1981; D. 1. Grueso, Rawls. Una her-
menéutica pragmdtica, Cali (Colombia): Universidad del Valle, 1997; D. E. Garcia
Gonziélez, El liberalismo hoy. Una reconstruccion critica del pensamiento de Rawls,
México: Plaza y Valdés, 2002; L. Garcia Jaramillo (ed.), John B. Rawls. El hombre y
su legado intelectual, Manizales: Universidad de Caldas, 2004.
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Considerando insuficiente el utilitarismo —sobre todo el de Hart-,
Rawls buscd otra alternativa. La que quedaba era una especie de in-
tuicionismo, es decir, intuiciones sobre casos particulares, por lo que
no tenia la universalidad ni la sistematizacion suficientes. Por eso en
Teoria de la justicia proyectd estructurar esas intuiciones, con una
especie de constructivismo. En esa obra entresaca los principios que
rigen la construccion de la sociedad justa (sobre todo en cuanto a la
justicia distributiva). Son los principios que rigen el establecimiento
de un contrato social justo (contrato en la linea de Locke, Rousseau
y Kant, por lo que Rawls es visto como neocontractualista). Contrato
que no entiende como un hecho, sino como un modelo tedrico (teo-
ria trascendental kantiana del contrato social).

Rawls parte de la existencia factica de una sociedad pluralista y com-
petitiva. Por eso, para llegar a dicho contrato justo y a la universali-
zacion de los principios requeridos para ello, y ademas evitar el re-
lativismo de las circunstancias concretas de los participantes, pone
a todos ellos en el velo de la ignorancia sobre sus particularidades
—clase o posicidn social, inclinaciones psicoldgicas, inteligencia y la-
dos fuertes—.2 No obstante, en esa posicion original los participantes
conocen los elementos indispensables de la politica, la economia y la
psicologia. También tienen sentido del interés propio y sentido de la
justicia (o del bien comun), entendida esta tltima como equidad, esto
es, como una igualdad formal.”* Gracias a esa posicion original, los
asociados llegaran a un consenso traslapado o entrecruzado. Todos
tienen una condicion razonable (esto es, sin exigir que sea racional).

La teoria de la justicia de Rawls tiene como base la idea de que “todos los
valores sociales -libertad y oportunidad, ingresos y riqueza, asi como las
bases sociales y el respeto a si mismo- habran de ser distribuidos iguali-
tariamente a menos que una distribucion desigual de alguno o de todos
estos valores redunde en una ventaja para todos”.” Se ve, pues, que la jus-

122 J. Rawls, Teoria de la justicia, México: FCE, 1979, pp. 163 ss.
13 Ibid. p. 88.
24 Ibid. p. 84.
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ticia que mas le preocupa a Rawls es la distributiva, y que quiere ir mas
alla de la escueta y casi formal definicion aristotélica de ella, como dar a
cada quien lo que se le debe. Asimismo, trata de evitar un igualitarismo
simplista; para lograr la equidad, se da cuenta de que hay que permitir
cierta desigualdad. Lo notable es que ésta debe favorecer a los débiles, lo
cual es muy humanitario (de hecho, antiutilitarista y antiliberal).

Rawls trata de jerarquizar los principios y las prioridades que estruc-
turan su teoria. El primer principio es el siguiente: “Cada persona ha de
tener un derecho igual al esquema mas extenso de libertades basicas
iguales que sea compatible con un esquema semejante de libertades
para los demas” Hay, asi, una igualdad fundamental ante la ley, que
brinda las libertades basicas, y se da un equilibrio entre las libertades
del individuo y las de los demas. El segundo principio dice asi: “Las des-
igualdades sociales y econdmicas habran de ser conformadas de modo
tal que a la vez que: (a) se espere razonablemente que sean ventajosas
para todos, (b) se vinculen a empleos y cargos asequibles para todos”.
Aqui se equilibra la igualdad ante la ley, asentada anteriormente. Ella
no evita desigualdades econdmicas y sociales, pero éstas deberan favo-
recer a los desposeidos, a través del ahorro equitativo y la igualdad de
oportunidades. Ademas, permite la igualdad de libertades, asi como la
mayor valoracion de la justicia, incluso mas que la eficacia y el bienes-
tar. Por eso hay una jerarquia de principios. La primera norma de prio-
ridad establece la prioridad de la libertad, y por ello “las limitaciones a
la libertad redundan en beneficio de la libertad misma” Y la segunda
norma de prioridad establece la de la justicia sobre la eficacia y el bien-
estar, o las ventajas. Por otro lado, la igualdad de oportunidades es an-
terior al principio de diferencia. Esto es, la igualdad, aun sea en teoria,
es anterior a la desigualdad, la cual es impuesta por la realidad misma.

Aunque Rawls busca el igualitarismo, su postura tiene un aspecto
liberal: las libertades basicas. Estas son los derechos civiles y politicos

13 Ibid. p. 82.
126 Jbid.
27 Ibid., pp. 282-283.
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que reconocen las democracias liberales: el derecho al voto, el de pre-
sentarse para un cargo, el de un juicio justo, la libertad de expresion,
la de circulacidn, etc. La mayoria coincide con Rawls en esta idea de
la igualdad. En lo que se apartan de ¢l es en cuanto a su idea de la
desigualdad o diferencia. Rawls dice que su teoria se ajusta mejor a
los ideales intuitivos que la idea comun de la igualdad de oportuni-
dades. También argumenta que sus principios son resultado de un
contrato social hipotético. Supone que si en un cierto estado preso-
cial la gente tuviera que convenir en ciertos principios de justicia que
reglamentaran la sociedad, se pondrian de acuerdo en sus principios.
A esto llama la “posicién original” hipotética o modélica, en la que
las personas tendrian un interés racional en que sus principios regu-
laran su cooperacién social.» Tal es el argumento que ha sido mas
caracteristico de Rawls y a la vez el mas discutido.

Un argumento a favor de su tesis de la diferencia lo toma Rawls de la
teoria intuitiva de la igualdad de oportunidades, sélo que dice que la
suya es mejor. Segun la teorifa intuitiva y comun, cuando hay igualdad
de oportunidades, el éxito/fracaso proviene de mi rendimiento, no de
mi raza, clase social o sexo. Los ingresos desiguales son equitativos,
porque el éxito es “merecido” y se da a los que se lo han “ganado”. Asi,
las desigualdades en las porciones de bienes sociales son justas si son
ganadas y merecidas, y no lo son cuando las desigualdades son arbi-
trarias y no merecidas en sus circunstancias sociales. El problema,
dice Rawls, es que esas circunstancias no merecidas dependen del
azar, y no deberian. El cardcter inmerecido de las ventajas naturales
quita la justicia a esa situacion. Habria que eliminar las desigualdades
inmerecidas. No obstante, como dice Rawls, aunque “una vez que in-
tentemos encontrar una formulacion... que trate a todos los hombres
por igual en tanto que personas morales, y que no pondere su partici-
pacion en los beneficios y cargas de la cooperacion social de acuerdo
a su fortuna social o a su suerte en la loteria natural, la interpretacion
democratica resultara la mejor eleccion..”.’ Pero eso nos conduce de

128 Ibid., pp. 143 ss.
2 Ibid., p. 97.
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nuevo al principio de la diferencia y lo apoya para que nadie obtenga
beneficios o pérdidas debidas a su lugar arbitrario en la distribucion
de cualidades naturales o a su posicion inicial en la sociedad.

De hecho, lo que se busca es la concepcion de una buena vida que
se pueda tomar como ideal. En cuanto a los contenidos de esa vida
buena, Rawls los llama “bienes primarios”. Son de dos tipos: (1) so-
ciales: directamente distribuidos por las instituciones, como ingresos
y riqueza, oportunidades, poderes, derechos y libertades; y (2) natu-
rales: salud, inteligencia, imaginacién, vigor; son afectados por las
instituciones, pero no directamente distribuidos por ellas.»

Al proponer bienes para la sociedad, elijo por miy por los demas; me
identifico con las demas personas; tomo su bien como si fuera el mio
propio. Y aqui lo racional o razonable es lo que él llama “maximin’,
esto es, maximizar lo que uno recibira en caso de que le toque el mi-
nimo o la posicién peor.™

Elargumento del contrato afiade poco ala teoria de Rawls. El argumento
intuitivo de la igualdad de oportunidades es el principal. En efecto, me
parece que lo mas rico de Rawls es su declaracion de que no podemos
deducir un concepto de justicia de premisas evidentes, sino de integrar
varias cosas en una vision coherente, y es a lo que llama el “equilibrio re-
flexivo”. Esto es, no se da sélo a priori, sino también a posteriori, con una
reflexion.™ Su teoria de la justicia se basa tanto en la reflexion sobre las
intuiciones concretas como en la reflexion sobre la naturaleza de la jus-
ticia, en una perspectiva imparcial mas bien abstracta. También hay que
considerar las elecciones erréneas y costosas de la gente, pues de hecho
se las esta subvencionando; por ello, para que haya justicia, debera com-
pensarlo. Si alguien tiene gustos caros, debe pagar por ello a la sociedad.
Y eso no lo contempla el principio de diferencia de Rawls.

130 Ibid., pp. 112 ss.
B Ibid., pp. 152-153.
132 Ibid., p. 36 ss.'y 146 ss.
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Por eso, en Liberalismo politico, Rawls intenta ubicar las libertades
bésicas en un ambiente mas politico o social, es decir, mas comuni-
tario, y presenta un modelo mas abierto a la pluralidad.” Asimismo,
ademas de la justicia, toma en cuenta los ideales del bien, de la cali-
dad de vida o de la felicidad,* que son mds comunitarios que indi-
viduales o0 mas comunitaristas que liberales. Igualmente, dedica muy
buen espacio a la racionalidad politica, esto es, a la razén en cuanto
ingresa en esas transacciones intersubjetivas de los ciudadanos —en
el didlogo, en el debate, en el foro juridico, etc.”> En este cambio de
Rawls han tenido una parte importante las criticas de sus oponentes,
sobre todo comunitaristas.

En este libro, Rawls insiste en el consenso entrecruzado, al que hace
consistir “en que todas las doctrinas religiosas, filosoficas y morales
razonables probablemente persistiran a lo largo de generaciones y
atraeran un cuerpo respetable de adhesiones a un régimen constitu-
cional mas o menos justo, un régimen cuyo criterio de justicia es la
concepcion politica misma”.» Aludiendo a la razonabilidad del ser
humano, se puede esperar que llegue a ese consenso, principalmente
en aquello que es mas dificil de concertar: las ideas sobre el bien, la
felicidad o la calidad de vida, mas alld de la justicia, que mas facil-
mente concita el consenso.

Nozick y el Estado minimo

Robert Nozick (1938-2002) fue profesor, principalmente en Harvard.
Comenzo en grupos de izquierda, pero fue derivando hacia posicio-
nes cada vez mas de derecha, como puede verse en su liberalismo,
demasiado fuerte, a tal punto que busca la reduccién de la interven-

133 El mismo, Liberalismo politico, México: FCE, 1995, pp. 270 ss.
134 Ibid., pp. 171 ss.

13 Ibid., pp. 204 ss.

3 Ibid., p. 45.
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cién del Estado lo mas que sea posible. De entre sus varias obras, se
destaca Anarquia, estado y utopia (1974) como la mas atingente a la
filosofia politica.'”

En oposicioén al liberalismo de Rawls, pero también al socialismo o
estatalismo, aporta la formulaciéon mas conocida del Estado mini-
mo." Parte de la idea de Locke del Estado natural, con su correspon-
diente derecho natural. De acuerdo con esa idea, el Estado es una
asociacion que tiene como finalidad la proteccién de la libertad de
los individuos, de tal modo que cada uno sea defendido de los demas.
No debe intervenir mas que cuando los ciudadanos mismos lo pidan
o cuando éstos entren en colision. Debe dejar en paz a los individuos
Y, en una situacién normal, no exigirles ni impuestos ni servicio mi-
litar. Por eso Nozick es contractualista, como Locke, y recuerda la
teoria de la “mano invisible”, de Adam Smith; igualmente, rescata la
“inviolabilidad moral” de las personas, de Kant; pero también es de
un individualismo muy fuerte.

Se trata de que los derechos que tienen los hombres no puedan ser
violados por otro hombre ni por el Estado. Por eso el propio Estado
no puede sobrepasar ciertas dimensiones, tiene que ser un “Estado
minimo”; el mds amplio que se pueda admitir sin lesionar los de-
rechos de los ciudadanos y el mas pequefio que se pueda tener sin
perder la capacidad de defender esos derechos. Mas alla de eso, la
intervencion del Estado seria inmoral. Los poderes del Estado mini-
mo son los que los mismos individuos le han delegado, precisamen-
te para proteger sus derechos, resolver conflictos y salvaguardar los
pactos entre particulares.

A este liberalismo se le ha llegado a llamar “libertario’* porque
restringe mucho la existencia del Estado, en pro de las libertades de
los individuos. El estado ha de intervenir lo menos posible en la vida

137 W. Kymlicka, op. cit., pp. 111-152; E. Vallespin Ofia, op. cit., pp. 135-172.
138 R. Nozick, Anarquia, estado y utopia, México: FCE, 1988, pp. 39 ss.
139 Ibid., pp. 45 ss.
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de las personas; por eso se reduce al minimo, es un Estado minimo (e
incluso ultraminimo). El Estado es la tinica entidad legitima, porque
trata a los hombres como fines.

Los hombres no son iguales por naturaleza; son diferentes, con diver-
sas capacidades. No pueden ser obligados a hacer lo mismo. No hay
una comunidad que pueda fungir como ideal para todos; por ende, no
hay un solo tipo de vida. Cada grupo tiene como ideal cierto tipo de
vida y aspira a él. Por eso la justicia no es lograr ciertos patrones de dis-
tribucion, sino el derecho por habilitacidn, el cual funciona asi: dadas
ciertas reglas de adquisicion original de pertenencias en un “Estado de
naturaleza” (lockeano), y ciertas reglas de transferencia o transmisién
de pertenencias por contrato o donacioén, “cualquier cosa que surge de
una situacion justa, a través de sus pasos justos, es en si misma justa’”'

De ahi que s6lo quede la utopia, como un marco de libertad y de
experimentacion, donde hay un estado minimo que permite ensayar
cada uno su propio ideal de la vida buena; los individuos son tratados
como inviolables, como fines, nunca como medios. Se inscribe en el
laissez faire, pues los individuos son los que saben, lo que desean,
el Estado no. El Estado debe dejarlos que traten de llegar a su ideal,
no estorbarlos; es s6lo un 6rgano protector contra las violaciones de
derechos e incumplimiento de pactos. Por ello necesita tener fuerza,
pero solo para proteger a los ciudadanos.

A Nozick le interesa que se dé una estrecha relacion entre el liberta-
rismo y la democracia;* sin embargo, no resulta clara. Mas atn, por
permitir una defensa tan grande de los derechos individuales, acaba por
destruirlos, por proscribirlos. Esto parece paraddjico, pero sucede por-
que el ambito publico queda desprotegido, casi desmantelado, y, asi, la
democracia no alcanza a tener lugar. Se ve devorada por la tensioén entre
las libertades (derechos) de los individuos y la intervencion del estado.

W Ibid., p. 155.
e Ibid., pp. 267 ss.
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El propio Nozick asevera que su utopia combina liberalismo y anarquis-
mo, para defender los derechos individuales. No considera al individuo
como alguien que coopera, sino como alguien que protiende mas a la
vida privada (egoista) que a la cooperacion. En efecto, la cooperacion
enturbia las aguas, al no dejar claro quién tiene derecho a qué. Su utopia
es, en realidad —como él mismo lo dice-, otra vez el Estado minimo.

La base social o entidad politica basica son los individuos; es lo tinico
que se legitima. Por ello la unica organizacion legitima es la que se
despliega negociando las actividades libres de los individuos, que ac-
tuan en un intercambio competitivo. Hay que dejarlos competir. Por
ello, las solas instituciones legitimas son las que velan por esa liber-
tad, autonomia, derechos humanos individuales y ambito de compe-
tencia. Pero de ahi resulta el que no haya lugar para la democracia.

Justicia y analogia

Las dos construcciones que hemos revisado son muy notables, pero
también susceptibles de criticas. Lo haré desde la hermenéutica ana-
légica,' tratando de encontrar la mediacién entre ambas posturas,
ya que tienen algo de rechazable pero también algo de aprovechable.

En el caso de Rawls, es acertado reconocer el lugar que la persona
ocupa en la distribucion de las cualidades naturales y sociales. Pero
es discutible el que todas las desigualdades deban redundar en be-
neficio de los menos afortunados, pues muchas no provienen de
factores arbitrarios, sino naturales. Ademas, puedo ser pobre y, sin
embargo, mis elecciones y mi esfuerzo me pueden asegurar ingresos
mayores que los de otros.

Su argumento del contrato social es de “filosofia ficcién’, pues no pa-
rece existir esa “situacion original” o estado de naturaleza. Nunca se

12 Ibid., pp. 287 ss.
1 M. Beuchot, Filosofia politica, México: Ed. Torres, 2006, pp. 152 ss.
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dio ese estado ni ocurrié ese contrato social. Incluso si fueran reales,
no afadirian nada, pues no se pueden universalizar sin mas. Rawls se
da cuenta de que en esa situacion no hay completa igualdad, por eso
anade la diferencia o desigualdad, pero muy ad hoc. Hay que evitar
que sea arbitraria. Lo del “velo de la ignorancia’, mas que algo de la
situacion natural, debe verse como un intento de impedir que esas
ventajas iniciales sean desproporcionadas.

Otra cosa criticable es su idea de un “maximin’, esto es, sacar la ma-
yor ventaja incluso si a uno le toca la posicion menos ventajosa. Pero
se puede aceptar si se entiende como ver si son o no adecuadas las
instituciones sociales establecidas para ello, y qué hay que corregir.
Sin embargo, esto lo hace con hipotéticos e ideales hombres iguales
e imparciales, que confirman nuestras teorias en la practica. Es mas
importante el argumento de Rawls de la oferta igual de oportunidades.
Pero es criticable el que sdlo toma en cuenta desigualdades sociales,
no las naturales, siendo que éstas influyen mucho en la busqueda de la
igualdad, y tienen que compensarse.

En el caso de Nozick, también parte de un Estado original o de na-
turaleza, sélo que distinto; es para proteger la libertad de cada uno
en contra de la de los demas. Por eso requiere un Estado minimo,
porque éste puede restringir las libertades. Sélo podria intervenir
cuando éstas se ven lesionadas. Alega los derechos de los individuos,
pero mas bien son sus libertades capitalistas.

Tal se ve en su defensa de la desigualdad, pues se han recibido capaci-
dades diferentes. Cada grupo puede buscar un ideal de vida distinto.
Y, para ello, puede ganar lo que quiera y adquirir lo que se le antoje.
Por eso no le interesa la justicia distributiva, mas bien le estorba, y
solo se queda en una especie de justicia conmutativa apoyada por
la legal. Incluso su apoyo a la democracia resulta paraddjico, pues
la aniquila la lucha de libertades en el seno de la sociedad. Por eso
dice combinar el liberalismo con el anarquismo, pues reconoce el in-
menso egoismo del individuo, que tiende mas a su interés que a la
cooperacion. Por eso reconoce también que sélo hay individuos en
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competencia, con instituciones que la defiendan. Con lo cual no pue-
de haber democracia verdadera.

En mi terminologia, Rawls entraria en lo que a mi me gusta de-
nominar una postura univocista. Es decir, pretende plantear
una solucidn firme y rigurosa, pero mas bien es rigida e, incluso,
idealista o utopica. Supone ciudadanos ideales, no toma sufi-
cientemente en cuenta el conflicto, y nuestras sociedades estan
llenas de ellos.

En cambio, Nozick entra de lleno en lo que a mi me gusta denominar
equivocismo, ya que aun cuando dice que se coloca a medio camino
entre la anarquia y el liberalismo, se acerca mas a la anarquia, dado
el debilitamiento excesivo que propone del estado, todo para que los
ciudadanos tengan esa libertad tan amplia que él quiere para ellos.
Sin embargo, la libertad puede llevarnos a la equivocidad o relativis-
mo extremo, asi como la igualdad puede llevarnos a la univocidad o
demasiado absolutismo.

Desde antiguo, la justicia fue entendida como proporcion, esto es
cémo dar a cada quien lo que le corresponde, segun sus necesidades
y sus méritos. Segun sus necesidades, porque toda necesidad engen-
dra un derecho. Y segtin los méritos, porque la justicia distributiva
tiene que tomar en cuenta lo que el ciudadano haga por la comuni-
dad; si no, nadie haria nada. Pero debe velarse por las necesidades,
cosa que casi no se hace hoy en dia, en estas sociedades que tenemos
en las que mas bien se trata de una meritocracia.

Una postura analdgica nos hara atender a los dos lados, el de las ne-
cesidades y el de los méritos, y mas todavia a las necesidades, que son
las que mas caracterizan a los ciudadanos, y quiza las que mas nos
caracterizan como seres humanos, segiin lo ha hecho ver reciente-
mente Alasdair Maclntyre, al hablar de los hombres como animales

144 Ibid., pp. 169 ss.
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racionales y carentes.'* Es decir, estamos llenos de carencias, de nece-
sidades. Es lo que nos distingue de los demas animales.

La antigua nocién de justicia, como dar a cada quien lo que es suyo,
significa dar a cada quien lo que le corresponde, en el ambito de la
sociedad. Por eso cada vez se fia uno menos del Estado y se confia
mas en la sociedad civil. Esto resuena un poco a lo de Nozick, debi-
litar el Estado, pero aqui es para fortalecer la sociedad civil. Sin em-
bargo, no es para acabar con el Estado, sino para que éste tenga, en
frente de la sociedad civil, a esta tltima como control y critica, sobre
todo para los casos en los que el Estado no cumple con su deber, y, en
general, para que atienda a las necesidades de la sociedad.

Pero esto implica el cultivo de ciertas virtudes en los ciudadanos. No
solamente la virtud de la justicia, porque la nocién de virtud, en toda su
amplitud, ha vuelto a la filosofia, como lo vemos en la ética, en la epis-
temologia y hasta en la pedagogia. Hay que promover ciertas virtudes
en los ciudadanos, precisamente las que se han llamado virtudes civicas,
desde Maquiavelo. Virtudes como el interés por el bien comun, y no sélo
por el propio; para poder participar, con la virtud de la participacion ciu-
dadana, en los sufragios y en las discusiones. Es un poco lo que quieren
Apel y Habermas con su teoria de la comunicacién y del discurso.

Y, como se trata de formar estas virtudes en las personas, tendra un
papel muy relevante la educacion. Una educacion en derechos huma-
nos y en ciudadania, para que se busque el bien comun y se respeten
los derechos fundamentales de los demas. Incluso plantearlos, como
hace Levinas, como derechos del otro hombre, y no solamente los
mios propios, como se ha venido haciendo.s

Y esto nos conduce a una filosofia personalista, es decir, centrada en
la persona, con su alta dignidad, en la que se basan los derechos hu-

15 A. Maclntyre, Animales racionales y dependientes. Por qué los seres humanos

necesitamos las virtudes, Barcelona: Paidos, 2001, pp. 99 ss.

146 M. Beuchot, Filosofia politica, ed. cit., pp. 186-191.
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manos; con sus necesidades innegables, en las que se basan los demas
derechos; y en el logro de la justicia, en la que se basan sus demas
aspiraciones, sobre todo la de la paz. Ya con esto, que es llamado ética
de la justicia, se puede afadir la ética del bien, o de la buena vida, o
de la calidad de vida; pues, si no hay un respeto y promocioén de la
vida, a través de los derechos humanos mas fundamentales, no habra
una vida buena que vivir. Pero también, a la inversa, el ideal de buena
vida es el que da sentido a la busqueda de la igualdad y la justicia. Y
vivimos gracias al sentido que le damos a nuestra existencia. De ahi
que eso sea también, a la postre, tan importante.

Conclusion

Al trasluz de estos dos paradigmas recientes de la discusion acer-
ca de la justicia distributiva, hemos podido ver la importancia que
cobra cada vez mas la idea de justicia social. Sobre todo pensando
que en nuestros pueblos hay una democracia débil, y que a veces
se han pensado estos modelos de justicia para sociedades ideales,
con una democracia muy fuerte, con una participacién muy alta
de los ciudadanos, etc. En cambio, nuestra realidad es mas con-
flictiva, por eso nos conviene filosofar acerca de la justicia con
mas cuidado, y proponer remedios menos drasticos pero efectivos
aunque sea a largo plazo.

De esta manera, no podemos darnos el lujo de postular una teoria de la
justicia que sea univoca, porque va a degenerar en injusticia a la larga;
pero tampoco podemos plantear una teoria de la justicia que sea equi-
voca, porque ella es ya de suyo injusticia. Hay que buscar que se a una
teoria analdgica, ya que la misma nocién de justicia fue pensada, desde
antiguo, como en el cauce de la analogia, esto es, de la proporcion, ya
que la proporcién o el asignar a cada quien lo que le corresponde es
lograr el equilibrio social en el que consiste la equidad.

Esto es algo que se ha querido hacer a lo largo de toda la historia de la
filosofia politica. Involucra, por supuesto, a la ética, y repercute clara-
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mente sobre la filosofia del derecho. A veces ha sido vista como algo muy
dificil de alcanzar, pero no podemos renunciar a ella. Antes bien, es algo
que urge en nuestras sociedades, para que en ellas pueda brillar la paz.
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1. El conflicto pluralista

La historia ha demostrado que la sociedad y sus productos culturales
son funcional e institucionalmente complejos e hibridos; que se desa-
rrollan entre el orden y el desorden, la unidad y la pluralidad, lo heteré-
nomo y lo auténomo, la inclusién y la exclusion, lo propio y lo extrafio,
lo completo y lo incompleto. Dicha complejidad pone de manifiesto
que los seres humanos vivimos siempre en diferentes contextos de plu-
ralismo, bien sea éste cultural, religioso, moral, normativo o epistemo-
légico. Por lo tanto, la logica del pluralismo deberia estar presente en
cualquier construccion social, ya sea el derecho, la economia, la ética
o la propia cultura, de lo contrario se estaria suplantando la realidad.
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El pluralismo, pues, no es un valor per se o un mito a alcanzar, sino
que es una cuestion de hecho, una realidad que hay que gestionar. Es
una cuestion existencial, que nos enfrenta a un problema irresoluble
de confrontacién entre valores ultimos. Una realidad o una situacién
que es preciso gestionar de una u otra manera, pero no solucionar,
porque solucionar el pluralismo seria tanto como eliminarlo. El pro-
blema, pues, no radica en el conflicto pluralista —que es consustancial
a toda sociedad y cultura-, sino en como se afronta y en cuéles son
las opciones politicas e ideologicas utilizadas para ello.

El pluralismo, sea del tipo que sea, no ha de plantearse como una
meta a alcanzar, ni siquiera como un valor absoluto a defender, sino
como una situacion o contexto real en el que convivir, evitando caer
tanto en un cierto buenismo politico que a veces gira en torno a una
mistificacion del mismo, como en presentarlo como si fuera una si-
tuacion de caos apocaliptico que desestabiliza nuestras sociedades.

El pluralismo cultural es la realidad en la que conviven y/o coexisten
simultaneamente varios sistemas o modelos culturales. Es, en primer lu-
gar, una cuestion existencial, que refiere al encuentro con el “otro’, con la
alteridad de otros textos y contextos. Implica, pues, un posicionamiento
que va mas alld de la simple toma de conciencia de las diferencias y de la
pluralidad de opciones. Es la toma de conciencia de lo otro (alud) y con-
lleva, parafraseando a Gadamer, la inevitable mediacion hermenéutica.

La radicalidad de los contextos de pluralismo en general, consiste pre-
cisamente en la reciproca aceptacion de aquellos como tales, es decir,
en la toma de conciencia de la existencia de varias y diferentes con-
cepciones o universos intelectuales, filosoficos, epistemologicos, éti-
cos, culturales o normativos, los cuales no solamente pueden llegar a
ser heterogéneos entre si, sino ademds contrapuestos y mutuamente
excluyentes', lo cual dificulta la comprension mutua y el didlogo, La
propia existencia de universales contrapuestos y, a veces, mutuamente
excluyentes es la condicion sine qua non de una situacion o contexto de

148 Cfr. R. Panikkar, Sobre el Didlogo Intercultural, Ed. San Esteban, Salamanca, 1990.
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pluralismo, donde lo caracteristico es la existencia de un permanente
conflicto y/o tensién entre concepciones diferentes del mundo.

El pluralismo surge entonces en el ambito de lo que para cada indi-
viduo o cada cultura no es negociable. Esto es, precisamente, lo que
da lugar al conflicto pluralista: la toma de conciencia de que la afir-
macion de los universales propios necesariamente es excluyente de
la afirmacion de los universales de los otros. Es algo profundamente
radical. Por ello uno de los rasgos de todo contexto de pluralismo es
la presencia inevitable de los conflictos y tensiones. En primer lugar,
entre perspectivas diferentes y, en segundo lugar, entre lo definido
como ideal y la realidad concreta en la que este se ha de desarrollar.

Pero éste no es el problema. El conflicto o la tensién no son un pro-
blema en si mismo, sino una oportunidad para la construccion de-
mocratica de espacios publicos y laicos donde todos puedan convivir.
El problema surge a la hora de decidir como se va a gestionar politica
y juridicamente el conflicto pluralista. El antagonismo es constitutivo
de toda sociedad pluralista y ha de estar, por lo tanto, en la base de
una articulacién politica democrética. Ahora bien el conflicto plura-
lista es poliédrico y requiere, por lo tanto, un enfoque interdiscipli-
nario y un constante escenario de dialogo dialégico.

2. El pluralismo, como paradigma

Desde el punto de vista epistemologico, el paradigma del pluralismo
implica siempre una tensiéon de perspectivas diversas y, frecuente-
mente, contrapuestas. Se contrapone al paradigma monista y a aquel
tipo de fundamentalismo, etnocentrismo o dogmatismo, que reduce
todo a la unidad. Desde el punto de vista epistemologico, todo pa-
radigma monista se construye en base a una ficcién, a un mito (la
reductio ad unum), que conlleva una inversién ideolégica, mediante
la que se pretende dotar de validez universal a una realidad parti-
cular. El problema no se encuentra en la ficcion fundacional, que es
un recurso cognitivo necesario y ttil, sino en la inversion ideologi-
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ca, que de la misma se hace cuando a ésta, ademas de cumplir una
funcién heuristica e instrumental del conocimiento, se le atribuye
una ilegitima funcion ideoldgica. Es decir, cuando se pretende pre-
sentar como si fuera real algo que simplemente es una construcciéon
conscientemente ideoldgica. En estos casos la construccion ficticia
deja de ser un instrumento de conocimiento, para convertirse en un
objeto y fin del propio conocimiento, incurriendo en una errénea
instrumentacion ideoldgica de la ficcién y del propio conocimiento.
Se pretende presentar y justificar como real, verdadero y valido uni-
versalmente, lo que tiene una naturaleza irreal e inventada. Por ello,
toda ficcién ayuda a comprender la realidad, siempre y cuando no
trate de suplantarla.” En tal caso, se produce una inversion ideologi-
ca, que oculta las verdaderas fuentes del poder y confiere una cierta
alienacion a los destinatarios del mismo.

Sin embargo, el paradigma del pluralismo se elabora con base en la
coexistencia simultanea de una pluralidad de sistemas (“polisitemia
simultanea”)®, basados en universales diferentes y contrapuestos,
bien sean aquéllos culturales, éticos, estéticos, cognitivos, normati-
vos y/o juridicos. Es decir, se construye en base al fenémeno real de
la intrinseca pluralidad que caracteriza a los grupos sociales y a los
seres humanos. Por ello el concepto de pluralismo no se debe contra-
poner a la existencia de conceptos universales, ya que cada cultura o
cosmovision tiene sus propios fundamentos o cimientos universales
o, incluso, cada universo cultural es una imagen del mundo en su
totalidad, incomprensible para otros.

Esta es la razén por la cual la convivencia entre culturas, religiones
e identidades diferentes suele ser complicada y requiere un esfuer-
zo reciproco por no imponer condiciones absolutas a la convivencia.
149 Sobre la teoria ficcionalista sigo la tesis de Hans Vaihinger, Der Philosophie
des Als-Ob: System der theoretischen, praktischen und religiésen Fiktionen der Mens-
chheit auf Grund eines idealistischen Positivisnus, Leipzig, Felix Meiner Verlag, 1922

130 Cfr. André-Jean Arnaud y Maria José Farifias Dulce, Sistermas Juridicos: Ele-

mentos para un Andlisis Socioldgico, Madrid, BOE-Universidad Carlos III, segunda
edicion, 2006.
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Una cosa es la pretension que cada cultura o cosmovision tiene de
ser la mejor, y otra muy distinta es creer que, por esa misma razon,
es también la mejor para todo el mundo y podria imponerse legiti-
mamente mas alla de sus propios contextos materiales de referencia.

Convendria, pues, no entender negativamente las situaciones de plu-
ralismo cultural como el resultado sin mas de un proceso postmo-
derno de fragmentacion o de enfrentamiento social. Por el contrario,
se trata de la cualidad que caracteriza a la complejidad de la realidad
misma y que es el resultado de diferentes procesos socio-histéricos
de interpelacion, de permeabilidad, de mestizaje, de contrastes, de
comunicacién y de encuentro mutuo entre varios procesos culturales
diferentes. Todas las culturas se han ido formando y desarrollando en
interconexiéon mutua con otras.

Por otra parte, los distintos procesos histéricos han conducido, y
conducen, paulatinamente a una progresiva disminucién de la di-
versidad cultural desde el momento en que los grupos humanos co-
mienzan a tener un contacto mas intenso y amplio. Pero, paralela-
mente, ha ido aumentando la complejidad y la conflictividad social,
al incrementarse la comunicacion, el encuentro y la convivencia (con
sus diferentes maneras de gestionar el pluralismo) entre las diversas
maneras de entender el mundo.

3. Pluralismo versus pluralidad

;Asumen las sociedades occidentales modernas realmente el
pluralismo o, por el contrario, sélo aceptan y/o toleran la presencia
de pluralidades de opciones personales, bajo el paraguas de un tinico
modelo dominante?

El problema del pluralismo es un problema capital y tiene muchas
facetas. Una de ellas es la cuestion de la verdad y su consideracién
de absoluta, plural o relativa. El pluralismo de la verdad es una hipo-
tesis mucho mas seria y problematica que el reconocimiento obvio
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del perspectivismo y la relatividad. Admitir que la verdad es pers-
pectivista no ofrece ninguna dificultad, aunque en ultimo término
el problema surge cuando nos planteamos la cuestion de cual es la
perspectiva mas adecuada en orden a obtener la vision mads exacta
de la realidad. El pluralismo no significa, pues, tolerancia de actua-
ciones diversas, es decir, pluralidad. El pluralismo implica igualdad
y emancipacion, por eso el principio liberal de la tolerancia resulta
insuficiente en la actualidad para gestionar el conflicto pluralista.

La solucion aqui no puede ser un regressus ad infinitum. Tampoco lo
es la afirmacion de la relatividad, sin mas, de la verdad. La relatividad
sostiene que cualquier verdad es relativa a sus propios contextos y,
por lo tanto, no puede haber una verdad absoluta, dado que toda
verdad es relacional.

El pluralismo de la verdad significa, fundamentalmente, dos cosas.
Primero, que la verdad no puede ser abstraida de su formulacién
dentro de un contexto concreto. Segundo, que el caracter pluralista
de la verdad desmiente cualquier formulacién monista y absoluta, a
la vez que revela el aspecto existencial de la verdad.

Una verdad absoluta es tan solo una extrapolacion de nuestra mente.
Esto no significa, que dentro de un periodo histérico particular, o
dentro de una cultura dada, no existan criterios undanimemente acep-
tados y que, en este sentido, no sean verdades relativamente univer-
sales. Tales verdades se dan, porque son aceptadas y legitimadas asi
por un grupo particular de personas. El anticapitalismo o la demo-
cracia pueden ser ejemplos de verdades politicas absolutas por parte
de algunos, y combatidas por otros.

Consecuentemente, cualquier teoria universal, del tipo que sea —tam-
bién la teoria universal de los derechos humanos-, que se presenta
como la tnica posible, niega el pluralismo. Cualquier pretendida teo-
ria universal o metateoria es en realidad una teoria particular, que pre-
tende tener un caracter de validez universal, traspasando los limites
de su propia legitimidad, con la que obviamente entra en una tensién
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dialéctica. Toda pretendida verdad universal y absoluta tiene un limite
interno, que le hace incapaz de mostrar totalmente la realidad, y supo-
ne un empobrecimiento de la riqueza de la diversidad. Y, ademas, la
defensa de toda verdad absoluta, de toda certeza sin contrarios, condu-
ce inevitablemente al fanatismo y a los fundamentalismos.

4. Insuficiencias del “Multiculturalismo Liberal” para
gestionar el pluralismo y la diversidad

El multiculturalismo es una reaccién de la cultura dominante, liberal
y capitalista, frente a la presencia enddgena o exdgena de otras for-
mas culturales y/o identitarias en su espacio de hegemonia nacional.
Por lo tanto, el multiculturalismo no es una realidad, es una opcion
politica e ideoldgica para tratar normativamente los contextos reales
de pluralismo y diversidad.

La sociedad, que se configura a si misma como multicultural, rei-
vindica el derecho a la diferencia, pero con frecuencia adopta una
gestion politica de la misma que fomenta, o bien la indiferencia, el
respeto “aséptico” ante otras culturas y/o religiones, o bien el ais-
lamiento y la incomunicacién de las culturas diferentes tras unas
simbolicas fronteras identitarias™' y un cierto relativismo cultural.
Lo cual representa un signo de inequivoca superioridad social y
cultural por parte de la cultura hegemoénica como consecuencia de
una concepcion negativa de la tolerancia. El multiculturalismo re-
chaza tanto la politica de aculturacién o de asimilacion (a la norma
establecida) impuesta por la cultura dominante y mayoritaria que
pretende hacer a los seres humanos semejantes y homogéneos en el
ambito publico, como las estrategias del didlogo, la interactuacion
o la comunicacioén intercultural.

151 Cfr. Slavoj Zizek, En defensa de la intolerancia, Madrid, Sequitur, 2009,
quien sostiene que el multuculturalismo liberal, funcional al capitalismo global, “es
una forma inconfesada, invertida y autoreferencial de racismo” (...), “un racismo
que mantiene las distancias”

-183-



Filosofia practica en iberoamérica
DOL http://dx.doi.org/10.35985/9789585147188

Por otra parte, al poner el énfasis en las diferencias, en lo que separa
a una cultura de otra, con el objetivo de preservar las diferencias y
de no perder las identidades, se corre el riesgo de perder de vista los
puntos en comun o los puntos de encuentro entre las diversas cultu-
ras y sus posibilidades de interaccion. Esto es asi, porque el concepto
de cultura con el que operan las tesis liberales multiculturales es un
concepto deificado en si mismo, empiricamente insostenible (porque
no hay culturas puras) y normativamente incoherente'.

Al situar una cultura al lado de otra como piezas decorativas en las
vitrinas de un museo, la opcién politica del multiculturalismo sigue
cerrando fronteras o, incluso, encerrando a los seres humanos en gue-
tos culturales, religiosos, urbanos, laborales, comunitarios o identita-
rios en general, con el equivoco pretexto de preservar su identidad
dentro de una cultura mayoritaria. Pero la realidad se traduce en que
cada cultura vive confinada en su mundo. Se genera una diferencia
entre grupos junto con una igualdad dentro de cada grupo, es decir,
segregaciones educativas, laborales, urbanas, que tienen como con-
secuencia: peor educacidn, peores trabajos, peor vivienda,..., para
unos grupos frente a otros (diferencia entre grupos). Pero la mis-
ma mala educacion, los mismos malos trabajos, las mismas malas
viviendas entre los miembros del grupo (igualdad entre ellos).

La gestion politica del multiculturalismo ha situado a las diferen-
cias culturales en vias paralelas, pero incomunicadas'*, cuando no
en franca competencia o disputa en defensa de la propia identidad
cultural de cada una de ellas e, incluso, en competencia por los re-
cursos publicos. Ha ejercido, pues, un modelo de integraciéon que ha
fomentado la concepcién esencialista de la diferencia cultural y la
radicalizacién comunitaria. La cultura propia se constituye en el tini-
co referente normativo de la conducta de sus miembros, sin poder

152 Cfr. Celia Amords, Vetas de Ilustracion. Reflexion sobre Feminismo e Islam,

Cétedra, Madrid, 2009.

153 Cfr. Alain Touraine, ;Podremos vivir juntos? Iguales y diferentes, PPC, Ma-

drid, pp. 18 y ss.
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apelar a instancias externas, sin posibilidad alguna de entablar un
didlogo intercultural.

La politica liberal multicultural sigue fomentando la demagogia de
la pertenencia exclusiva que constituye, a su vez, un caldo de cultivo
propicio para el rearme ideoldgico de los fundamentalismos étnicos
y religiosos o del integrismo culturalista. Sigue, en fin, fragmentando
étnicamente a las personas y las sociedades, y reproduciendo las re-
laciones jerarquicas de dominacién econdmica y de exclusion social
que se dan entre ellas. En definitiva, fomenta la privatizacion de las
identidades, la totalizacion de los planteamientos culturales propiosy
el antagonismo grupal, legitima el statu quo de la discriminacién y de
la desigualdad, y agudiza la brecha social entre la cultura dominante
y las culturas minoritarias, estigmatizando la diferencia cultural.

Por ello, la politica liberal multicultural es perfectamente compati-
ble en la practica con una ideologia xeno6foba, porque —como sefala
Slavoj Zizek-' el multiculturalismo, en la practica, solo supone un
respeto condescendiente —distanciadamente tolerante— hacia cos-
tumbres inofensivas y “desideologizadas”, lo cual obstaculiza, por
otra parte, cualquier intento de articular una lucha de clases mas alla
de las fragmentaciones identitarias, ni siquiera un debate socio-eco-
némico de caracter transcultural. De ahi que la xenofobia y la frag-
mentacion identitaria de las sociedades son totalmente funcionales
a los objetivos del capitalismo global. Interesa culturalizar los con-
flictos socioeconomicos, para que los ciudadanos desenfoquen sus
objetivos de lucha. Es mejor que los individuos se enfrenten entre
si por el color de la piel o la religion trasmitida, a que se organicen

154 Slavoj Zizek, En defensa de las causas perdidas, Madrid, Akal, 2011, critica
rotundamente al multiculturalismo tolerante y liberal por ser la actual ideologia
del capitalismo, que esconde la lucha de clases y los problemas reales de desigual-
dad y marginacién, ademas de compartir elementos con el fundamentalismo cul-
tural y religioso.

155 Sobre las bases culturalistas de la exclusion operada en la cultura del ca-
pitalismo occidental moderno, véase Joaquin Herrera Flores, EI proceso cultural.
Materiales para la creatividad humana, Aconcagua Libros, Sevilla, 2005.
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colectivamente en luchas de emancipacion social frente a un sistema
economico global que genera constantemente, desigualdad, pobreza
y exclusion.

Lo cierto es que, hasta ahora, la ideologia tolerante del multicultura-
lismo liberal ha legitimado estos procesos de regresion identitaria y,
a menudo, ha servido para enmascarar una cultura dominante y un
modelo cultural unico y monolitico (etnocentrismo). Ademas, cae
en la paradoja de reivindicar el derecho a la diferencia, pero a la vez
fomenta internamente la homogeneidad y el empobrecimiento cul-
tural, hasta el punto de impedir la diferencia o la disidencia dentro de
cada gueto identitario. Este, a su vez, tiende a mantenerse cerrado y
aislado en sus propias tradiciones. Frecuentemente las practicas poli-
ticas multiculturales no han sabido o no han podido evitar el caer en
la vacuidad del relativismo multicultural y en la ausencia de critica
cultural interna o externa. Bajo argumentos universalistas esconde
una moral tan particular como otras, pero sin reconocerse como tal.

Los actuales conflictos generados en torno a las identidades cultura-
les y/o religiosas estan poniendo de manifiesto el fracaso de un mo-
delo colonial y etnocéntrico de la sociedad liberal multicultural, que
hasta ahora parecia la mejor solucion politica aportada en las gran-
des ciudades del mundo occidental y en sus colonias a los conflictos
derivados de la diversidad cultural y de los flujos migratorios. Por
ello el auténtico fracaso del modelo liberal de democracia multicul-
tural radica en que las opciones normativas del multiculturalismo
siguen aplicando una solucion colonial, unilateral y hegemonica a un
contexto mundial que ya no se deberia manejar con las estructuras
éticas y estéticas de un modelo, a mi juicio, agotado. Un modelo que
ya no puede ofrecer soluciones eficaces a los problemas planteados
en sociedades globales, plurales e interdependientes, que demandan
una mayor y mejor integracion y participacion de todos.

Ademas la democracia liberal multicultural se ha mostrado incapaz

de dar cuenta del conflicto politico y socioeconémico, pues tiene una
vision organica y pretendidamente armodnica del orden social, mien-
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tras que, por el contrario, una de las caracteristicas fundamentales de
la auténtica democracia es el reconocimiento (e institucionalizacion)
del conflicto y de la disidencia. Por ello creo que es imprescindible
adoptar medidas, que vayan mas alla de las meras politicas publicas
de la tolerancia de actuaciones diversas. Porque, mientras subsista un
modelo cultural y econémico dominante, se podra seguir hablando
de tolerancia, pero no de pluralismo.

Creo que la alternativa hay que buscarla en esquemas y conceptos
postcoloniales y “decoloniales”, como la opcién por la intercultura-
lidad en el marco de unas estructuras politicas publicas y laicas, es
decir, unas estructuras politicas sin una definicién cultural o religio-
sa exclusiva y excluyente. La aceptacion y el reconocimiento de otras
culturas y religiones exigen inevitablemente abandonar los esquemas
coloniales y unilaterales de dominacién cultural. No basta con yux-
taponer, sino que es preciso articular, individual y colectivamente, las
distintas maneras de entender el mundo y las diferentes dimensiones
de la personalidad humana. Y para ello, es imprescindible abrir vias
de didlogo y comunicacion.

5. Interculturalidad y dialogo

Desde una perspectiva filosdfica, la interculturalidad significa, basica-
mente, la aceptacion de la transversalidad de la diferencia cultural. Nos
conduce a una contextualizacion del pensamiento y del conocimiento
en el marco de la pluralidad y de la diversidad cultural y ética del mun-
do. La interculturalidad afronta la relacién entre las culturas sobre una
base de igualdad y no de superioridad jerarquica. Esta es la razon por
la cual las transformaciones propuestas desde la filosofia intercultural
se articulan desde el “exterior” o desde la “excentricidad” de aquellos
elementos culturales, racionalidades y conocimientos que han sido
ocultados o marginados. La reflexion se situa, pues, en un punto de
tension epistemoldgica entre el centro y la periferia, que requiere una
ruptura epistémica con la dialéctica de elementos contrarios en favor
de la epistemologia del didlogo dialdgico y de la complejidad.
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La filosofia intercultural comporta un punto inicial de trasgresion
de espacios y tiempos vedados. Conlleva una perspectiva critica y de
protesta frente al imperio de un unico y homogéneo universo cogni-
tivo dominante que, frecuentemente, ha sido un obstaculo para es-
cuchar a quienes tenian algo diferente que decir. La aceptacion y el
reconocimiento de otras culturas y religiones exigen el abandono de
los esquemas epistémicos coloniales de dominacién. Desde la pers-
pectiva politica, la propuesta intercultural requiere de la existencia
de unas estructuras politicas laicas, es decir, de instituciones sin una
unica definicion cultural o religiosa.

Es un concepto relacional que nos remite a convivir e interactuar con
la pluralidad del mundo, constatando el enriquecedor mestizaje y la
inevitable contaminacién existente en las pretendidas culturas o reli-
giones puras, exclusivas y excluyentes. Permite considerar los proce-
sos socio-culturales como procesos de comunicacion intersubjetiva
y como procesos historicos abiertos. De esta manera podemos ser
conscientes de la relatividad de las diferentes opciones culturales o
éticas del mundo, pero sin caer en la postura filoséfica del relativismo
o subjetivismo axioldgico', entendido como nihilismo.

La interculturalidad es, pues, una actitud de apertura a las diferencias
culturales. Por eso no puede formularse como un concepto sustantivo
que pueda aportar una respuesta dada definitivamente, sino como un
concepto relacional que nos permite afrontar los problemas de una ma-
nera diferente y enfocar positivamente las distintas maneras de entender
la autonomia de la dignidad humana y sus maneras de realizarse.

Ademas la opcion de la interculturalidad no sélo nos invita al didlo-
go, sino también a facilitar la integracion social de todos sin caer en
una concepcion excesivamente diferenciada y privatizada del vinculo
social, o en una apologia de lo que nos separa. En un mismo contex-

136 Véase el concepto de “interpelacion cultural” dado por Raimon Panikkar,

“Tres grandes interpelaciones de la interculturalidad” en Radl Fornet-Betancourt
(Hrsg.) Interkulturalitdt, Gender und Bildung, IKO, Frankfurt am Main/London,
2004, pp. 27-44.
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to social y politico, se trataria de que las instancias publicas y laicas
fueran capaces de abrir vias para el mestizaje cultural y la transversa-
lidad de las diferentes culturas y éticas del mundo, sobre la base de la
construccion de reglas y compromisos comunes de caracter transcul-
tural, a las cuales sélo se puede llevar mediante estrategias de dialogo,
sin definiciones aprioristicas.

La opciodn por la interculturalidad podria, ademas, facilitar la crea-
ciéon de mecanismos politicos y econdmicos de integracion social
para todas las diferencias y abrir el camino para una politica justa,
inclusiva y solidaria de la ciudadania, donde todos tengamos cabida.
Se trata de proporcionar a los “otros” un espacio o un lugar para la
convivencia social, pero sin perder el punto de referencia del espacio
publico comun y del interés general de todos.

La opcidn ideoldgica del interculturalismo abre vias para la supe-
racion de las limitaciones politicas que las soluciones normativas
propuestas por el multiculturalismo han manifestado hasta ahora.
Porque no se trata sélo de alcanzar una mera y superficial yuxta-
posicion de culturas o modelos religiosos, ni de alcanzar un estéril
eclecticismo, ni de convencer o persuadir (liberalmente) al otro des-
de un aséptico respeto, sino de intercomunicaciones e interacciones
mutuas y de la toma de conciencia histérica de la interpelacion cons-
tante de los diferentes modelos culturales e identitarios.

La propuesta sociopolitica y ética de la interculturalidad aboga por el
dialogo entre los diferentes modelos y maneras de relacionarse con
el mundo, por reunirlos entre si, por la creacién de vinculos de co-
hesion, integraciéon y promocion social para todos, por evitar la radi-
calizacion de las diferencias culturales o religiosas y, ademas, por el
apoyo y la ayuda mutua en un espacio comun de convivencia social y
publica. La solidaridad y la reciprocidad entre las diferentes culturas,
el desarrollo y la correccion de sus desigualdades sociales, politicas,
educativas, econdémicas y ecoldgicas es el principal punto de partida
y el reto a asumir. En definitiva, se trata de volver a pensar el pluralis-
mo democratico, sin esencialismos, ni mitos fundacionales.
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Ahora bien, sin abordar los problemas sociales y econémicos, las
desigualdades y los mecanismos que las generan, la opcién politica
de la interculturalidad se convertiria en mera retdrica vacia de con-
tenido. Nunca se insistira lo suficiente en que, mientras persistan las
grandes desigualdades planetarias, el colonialismo econémico, cul-
tural, tecnologico y epistémico —que produce una falsa apariencia
de unificacién mundial-, asi como las desigualdades estructurales,
dificilmente se podra alcanzar un escenario propicio para el didlogo
y el entendimiento transcultural entre las diferencias culturales, asi
como para poder construir modelos socioculturales mas amplios y
mestizos y para alcanzar el pleno reconocimiento del derecho de los
pueblos y las personas a su propia identidad.

6. No es la tolerancia, es la emancipacion

La respuesta al conflicto pluralista no puede encontrase ya solamente
en el principio liberal de la tolerancia politica y/o religiosa, sino fun-
damentalmente en la busqueda de nuevas maneras de emancipacion,
empoderamiento, inclusiéon socioeconémica, ciudadania material y
reduccién de la violencia sistémica. Es decir, en la conjugacion de
la igualdad (integracién) y la diferencia (reconocimiento). Las dos
caras de la misma moneda.

Si partimos de una situacion de dominacién cultural, de colonialis-
mo epistémico, de auto-interpretacion y homogeneizacion del mun-
do, podra existir la tolerancia hacia la pluralidad de opciones per-
sonales, pero nunca el pluralismo. El pluralismo implica igualdad,
cooperacion, emancipacion social y reconocimiento mutuo; por eso
el principio de la tolerancia es insuficiente para gestionar la radicali-
dad del conflicto pluralista.

;Quiéntoleraaquién? Normalmente,sélosetolera desde unasituacién
de superioridad, y se tolera al que se supone que esta equivocado,
con la intencidn de “educarlo” o convencerle (la “persuasion liberal”).
Y, ademas, se tolera mientras no moleste demasiado. Ni siquiera la
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estrategia de la acomodacién a la norma establecida (o la asimilacién
imposible) ha resultado util, porque se acepta la integracién publica
a costa de renegar de la propia identidad y cultura. La concepcién
politica liberal (y en sus origenes religiosa) de la tolerancia defiende
que cada uno pueda expresar libremente lo que es y lo que siente,
siempre y cuando esto permanezca en el ambito de la vida privada,
sin ningun reconocimiento y aceptacion publicas. La cuestion es que
esto, en el peor de los casos, deriva en peligrosos repliegues y/o regre-
siones identitarias, tal y como lo hemos visto en las tltimas décadas
que, ademas, son facilmente manipulables politica y electoralmente
con la estrategia del miedo.

Las sociedades, si quieren llegar a ser plenamente democriticas, nece-
sitan reforzar los vinculos sociales de la integracion socioeconémica
(igualdad) y del reconocimiento (diferencia), para organizar colectiva-
mente las relaciones sociales de la manera mas equitativa posible. Ne-
cesitan que la mercantilizacion y privatizacion de las mismas —ahora in
crecendo- no lleguen a romper los vinculos de la integracion social, ni
a generar una violencia sistémica insostenible. Porque, si esto llegara a
ocurrir, nos tendriamos que plantear una cuestion radical: ;para qué
nos sirve la sociedad? La respuesta puede llegar a ser muy peligrosa y
derivar en nuevas luchas de todos contra todos.

Ahora bien, esto no se alcanza ya con mecanismos de asimilacion, ni
de acomodacion cultural, ni siquiera con el principio de la tolerancia,
ni con la opcién politica del multiculturalismo liberal. Todo esto ya
no sirve para la gestion del conflicto pluralista en nuestras socieda-
des complejas, globales y postcoloniales.

Necesitamos poner en marcha ideas nuevas contrahegemonicas, so-
bre la emancipacién socioecondmica y la cooperacion social para la
convivencia entre todos. Necesitamos nuevas definiciones de concep-
tos como “interés general” o “bien comun’, porque la cuestion no esta,
como muchos dicen, en que se hayan perdido esos conceptos en el am-
bito de la politica actual, sino en quién o quiénes tienen la capacidad
para definir el contenido esencial de tales conceptos en contextos de
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pluralismo cultural y epistémico ;Se puede definir el “interés general”
en base a los intereses particulares y privados de unos pocos, sacrifi-
cando los intereses e, incluso, los derechos de muchos? Lamentable-
mente, se puede. La democracia liberal lo ha hecho asi hasta ahora; no
en vano la democracia moderna ha sido siempre una cuestion de elites,
cuyos intereses particulares y privados han primado sobre los del resto.

7 ;Cémo reinventar el espacio politico-publico
democratico en contextos de globalizaciéon?

La cuestion ahora esta en saber como se pueden repensar los vin-
culos sociales de la integracion, en pleno proceso de privatizaciones
crecientes, desregulaciones, austeridad presupuestaria, criminaliza-
cién de la disidencia y pérdida de esferas publicas y laicas, donde to-
dos tengamos cabida. Uno de los retos politicos mas importantes de
este comienzo de siglo esta en como gestionar los repliegues defensi-
vos de cardcter identitario, culturalista, nacionalista y/o religioso de
individuos aislados frente al resentimiento econémico, que la gran
desigualdad socioecondmica esta generando a nivel global.”

El conflicto se centra ahora entre neoliberalismo econdmico y democra-
cia™*; una democracia cada vez mas débil y secuestrada por los grandes
monopolios globales. La globalizacién neoliberal y sus elites financieras
han asestado un duro golpe a la estructuraciéon democritica de las so-
ciedades occidentales, que se estd manifestando en dos tipos de ajustes.

157 Sobre la gran carga desestabilizadora de esas regresiones defensivas para el

funcionamiento de la estructura democratica de nuestras sociedades, véase mas am-
pliamente, Maria José Farinas Dulce, Mercado sin Ciudadania. Las falacias de la Glo-
balizacién Neoliberal, Madrid, Ed. Biblioteca Nueva, 2005; y, mas recientemente, De-
mocracia y Pluralismo. Una mirada hacia la Emancipacién, Dykinson, Madrid, 2014.

158 La democracia lleva afios “secuestrada” por poderes “arcanos” y por las

nuevas elites empresariales y financieras globales, véase Luigi Ferrajoli, Poderes
Salvajes. La crisis de la democracia Constitucional, trad. Perfecto Andrés Ibanez,
editorial Trotta, Madrid, 2011
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En primer lugar, un ajuste neoliberal en lo econémico, cuya técnica
juridica ha sido la desregulacion a la vez que una expansion ilimita-
da del capital, que ha generado un retroceso social y econémico a
amplias capas de la poblacion mundial, a la vez que un incremento
del poder econémico, financiero y empresarial global. Se esta tra-
duciendo en pérdida de derechos sociales, econdmicos y culturales,
reduccion de los fondos destinados a la igualdad de género o a la pre-
vencion de la pobreza y la exclusion, pérdida de puestos de trabajo y
de derechos laborales, bajada de las rentas del trabajo y de las pensio-
nes, desclasamiento social y privatizacion de servicios publicos que
pasan ahora a manos de los proveedores privados, cuyos intereses
son particulares. Este primer ajuste quiebra el equilibrio societario
que la democracia moderna ha ido tejiendo en torno a los valores de
lalibertad y la igualdad. Ademads, ha generado una pérdida de la cen-
tralidad del trabajo como elemento estructurador basico del vinculo
social en las sociedades modernas' y consiguientemente un retro-
ceso en la proteccion de los derechos de emancipacidn social, como
la educacion, la sanidad o el sistema publico de pensiones, promesas
universales de emancipacién para las clases trabajadoras y popula-
res. Estas son algunas de las consecuencias directas de las politicas
de austeridad economica y presupuestaria puestas en marcha por el
neoliberalismo econdémico.

En segundo lugar, un ajuste neoconservador en lo politico, que ha
producido una cierta derechizacion politica (véase el avance de los
partidos de la extrema derecha en muchos paises europeos durante
las dltimas décadas), una crisis de la izquierda internacionalista del
siglo XX, una crisis de los sindicatos de clase y, en definitiva, una
quiebra en la estructuracion tradicional del sistema de partidos, con
la consiguiente desafeccion politica. El ajuste neoconservador esta
teniendo también efectos negativos en la calidad de la democracia,
puesto que en aras de una mal entendida defensa de la seguridad se

19 Cfr. Pietro Barcelona, Postmodernidad y Comunidad. El regreso de la vincu-
lacion social, Madrid, Trotta, 1992, para quien el trabajo y los derechos a él asocia-
dos ha dejado de ser el principal vinculo de la integracién social, en las sociedades
post industrializadas.
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ha iniciado una peligrosa deriva criminalizadora de la disidencia y
de las movilizaciones sociales, con la puesta en marcha de politicas
autoritarias. Esto atenta directamente a la estructuracion de la demo-
cracia, porque la esencia de ésta no radica en el consenso (como se
afirma comunmente), sino precisamente en el disenso, en la capaci-
dad de discrepar para llegar a acuerdos. El equilibrio societario entre
libertad y seguridad se quiebra, en aras de la defensa de la seguridad
fisica de los individuos, reforzando para ello las leyes de seguridad
ciudadana, en detrimento de la seguridad y el bienestar social de los
ciudadanos'® y, consiguientemente, en detrimento de la cohesién so-
cial y de la estabilidad. De esta manera, la accion politica deriva en
el autoritarismo y el Estado se hace mas represivo y policial, hasta el
punto de policializar o militarizar los conflictos sociales y el conflicto
pluralista, pasando éstos a ser meras cuestiones de orden publico.

En el contexto de esta globalizacidn, creo que el retorno de un inter-
nacionalismo de los sindicatos, de los nuevos movimientos sociales
y de las fuerzas politicas de izquierda por el cambio, es imprescindi-
ble, para que la accidn politica vuelva a ser capaz de construir espa-
cios materiales de ciudadania. De lo contrario, el capitalismo neoli-
beral y de valores asidticos, sin democracia, sin derechos y libertades,
se impondra por la fuerza compulsiva de los hechos. El pluralismo y
la diversidad volveran a ser una cuestion a eliminar.

160 Si hay proteccién social aumentard la estabilidad politica y la cohesion

social, como se deriva del Informe de la OIT. Informe mundial sobre la proteccién
social, 2014-2015: hacia la recuperacion econémica, el desarrollo inclusivo y la
justicia social. Informacién consultada en: http://www.ilo.org/wcmsp5/groups/
public/---dgreports/-dcomm/documents/publication/wcms_245156.pdf el dia
30 de enero de 2015.

161 Las reivindicaciones de derechos llevadas a cabo por estos movimientos so-

ciales no tienen ya una pretension de universalidad absoluta, sino una pretension
de rescate de lo propio, de lo diferente, de lo auténomo, de lo parcial. Es por ello,
que dichos movimientos generan un tipo de relaciones interpersonales y solidarias
de caracter comunitario y, a la vez emancipatorio, frente al orden econémico y
cultural establecido.
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Mi intervencion comienza tematizando dos dificultades relacionadas
con la vinculacién del reconocimiento a la filosofia politica contem-
poranea. La primera tiene que ver con la dificultad de tratarla como
un bien que la justicia debe asegurar. La segunda con la dificultad de
afirmar, en términos comprensivo- explicativos, que existen luchas
por el reconocimiento y plantear salidas normativas a esas luchas, de
nuevo, en términos de la justicia.

Entre los filésofos que mencionaré, hay uno que sin duda es la refe-
rencia principal: el aleman Axel Honneth. No me ocupo, sin embar-

162 Ponencia presentada en el II Congreso Iberoamericano de Filosofia practi-

ca, realizado en la Unviersidad del Cauca, Popayan, Colombia. Mayo de 2015
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go, de explicar su cada vez mas elaborada teoria del reconocimien-
to. Simplemente reconstruyo algunos elementos generales y destaco
luego sus argumentos en contra del modo como se ha desarrollado
la filosofia politica en el contexto académico norteamericano, espe-
cialmente en relacion con esto del reconocimiento. Estos aspectos
metafiloséficos, es decir, estas discusiones acerca de lo que puede y
debe hacer la filosofia politica, tienen cierta pertinencia en la cone-
xion entre el reconocimiento y la justicia, de la que aqui me ocupo.
Yo espero poder mostrarla cuando, al final de mi intervencion, de-
fienda una filosofia politica mas en cercania con los lenguajes y las
reivindicaciones de los movimientos sociales. Que no hay que temer
poner la filosofia al servicio de la reconciliacion social es una de las
conclusiones que espero dejar expresada. La otra es que esa reconci-
liacion social depende de un fomento de las virtudes civicas, que sélo
se logra mediante una relacion estrecha entre politica y moral. Esto
es lo que justifica que, al final, me ocupe de las dimensiones ética,
moral y politica de las luchas por el reconocimiento.

Dicho esto, procedo a comentar la idea del reconocimiento como un
bien que la justicia debe garantizar.

1. ;Cémo pensar la justicia en términos del reconocimiento?

;De donde procede esta idea? Al menos en el campo de la filosofia
politica anglosajona, de afirmaciones como esa de Charles Taylor,
segun la cual el reconocimiento es una necesidad humana, algo tan
esencial en la formacion de la identidad que su negacion constituye
un dano moral. Si el reconocimiento tiene tanta importancia, una
sociedad que aspire a ser justa deberia incorporarlo entre los bienes
a ser garantizados. Pero esto es casi imposible, sobre todo si nos limi-
tamos a esas formulas de caracter normativo que se acufian para la
justicia distributiva.

Dichas férmulas tienen su razén de ser en la tradicion iniciada hace
mas de dos milenios por Aristdteles y que obliga a pensar la justicia en
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términos de proporcionalidad y equidad, sobre todo porque la piensa
a partir del problema clasico de la asignacion o reasignacion de cargas
y beneficios dentro de un sistema de cooperacion social. Pero con el
reconocimiento no podemos llegar a férmulas como ésas que encon-
tramos en Marx, Rawls o Nozick, bien para satisfacer las necesidades
mediante el producto de la cooperacion, bien para igualar las oportu-
nidades o, como en Amartya Sen, para igualar las capacidades. Con
el reconocimiento, por asi decirlo, se pone a prueba esto de entender
la justicia como un asunto de repartir cosas materiales, aunque ella
siempre termine asignando o reasignando derechos, subsidios, cuotas
y exenciones; es decir, titulos y oportunidades que no son cosas, pero
que pueden ser objeto de una cuantificacion, pueden ser personali-
zados mediante titulos, comparados, medidos, fragmentados, trasla-
dados, tutelados o conculcados. No. El reconocimiento no se inscribe
en el marco gramatical de la economia politica y del derecho, desde el
cual es facil decir que justicia es la correcta relacién de los sujetos con
el mundo de las cosas y con el mundo de los derechos.

El reconocimiento, para comenzar, no hace parte del mundo de las
cosas. No se puede dar a todos y no se puede consumir, conservar,
fragmentar o hacerlo circular. Hace referencia al bienestar psiquico y
a los sentimientos morales que brotan del hecho de corroborar, o no,
a través de los otros, la propia existencia o el propio valor. Ese bienes-
tar no se satisface con una medida mas o menos estandarizable, como
ese minimo vital por debajo del cual no se puede calmar el hambre
o la sed o garantizar una existencia digna. La demanda de reconoci-
miento y el modo de satisfacerla se resignifica de forma distinta en
distintos planos de las relaciones humanas y no es indiferente quién
lo da y quién lo recibe, y en qué circunstancias. Porque son aspectos
muy especificos de nuestra vida los que requieren reconocimiento y,
al parecer, lo requieren en cada caso de una forma muy especifica. Y
no lo reciben, sino que lo experimentan, porque el reconocimiento
—de nuevo- no es una cosa; es un aspecto de una relaciéon y gana o
pierde fuerza en los términos propios de esa relacion. Experimentar
que se es reconocido o que se le niega a uno el reconocimiento es algo
que cobra valor, o no, dependiendo de la fuente en que él se origina
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y de nuestra posicidn en relacién con esa fuente. Porque hay situa-
ciones, lugares, modos, en los cuales casi nos puede ser indiferente el
hecho de ser o no reconocidos.

Por todo lo anterior, no tendria sentido una teoria de la justicia que
descargara en el Estado o en la sociedad como un todo, la obligacién
de reconocer a todos por igual. El inico reconocimiento que puede
dar el Estado, a todos por igual, como en Rawls, es el de garantizar un
mismo esquema de derechos para todos o, en otras palabras, igualar-
los como sujetos de derecho. Mas alla de eso, ;qué significaria garan-
tizar a todos el reconocimiento? ;Y cémo, si no es para garantizarlo,
podria construirse a partir de ¢l una teoria de la justicia?

2. La idea de una lucha por el reconocimiento

Las cosas se complican un poco mas si nos adentramos en la nocioén
de lucha por el reconocimiento. En principio, la reflexién normati-
va sobre la justicia no deberia tener mayores dificultades con esta
idea, que canoénicamente se remite a Hegel, y esto por dos razones.
La primera razén es que la tradicion filosofica sobre la justicia da por
sentado que los seres humanos compiten por los mismos bienes, por
ejemplo, por los recursos de supervivencia. Al fin y al cabo, como
dijo Hume, la justicia adquiere sentido sélo en contextos de com-
petencia por recursos en situaciones de relativa escasez. La segunda
razon es que a la tradicion de la justicia tampoco le es ajena la pers-
pectiva de un campo social signado por asimetrias y logicas basadas
en intereses y posiciones de poder. Es frente a realidades como ésa
que la justicia adquiere sentido, en tanto que su misién es alcanzar
principios capaces de regular la convivencia politica. Donde esos
principios no existen, o la gente los conoce pero no los pone en prac-
tica, o s6lo unos muy pocos los observan, careciendo entonces de
capacidad reguladora, queda entonces desnuda la simple imposicién
de la fuerza y de la arbitrariedad y en el medio plazo la inestabilidad
politica. Pero aqui no se esta hablando de competencia por recursos
sino de ‘lucha, un término un poco mas fuerte. Una lucha que en

-200-



Universidad Santiago de Cali e
e | Agquitas

Afio 2020, No. 4

algun pasaje Hegel describié como ‘a muerte’ y que, ademas, en la
perspectiva honnethiana, alcanza un caracter fundante en el proceso
de socializacion y de evolucion social; una lucha a la que se la preten-
de articuladora de las relaciones sociales y del conflicto social.

Si se trata de una lucha que soslaya las légicas de la posesion y que se
dinamiza a partir de resortes psiquicos y de sentimientos morales, se
complica extraordinariamente encontrarle una salida normativa que se
materialice en reparticiones, en derechos y en restricciones juridicas, que
es como suelen implementarse los principios de justicia. Y sin embargo,
ante una dificultad como ésta, la filosofia no puede volver la espalda di-
ciendo que la necesidad de reconocimiento pertenece al campo priva-
do, a las relaciones interpersonales o a las relaciones horizontales entre
grupos sociales y estd, por ende, por fuera del resorte de la politica. La
filosofia no puede ignorar que esas relaciones se asientan en regimenes
simbolicos y culturales y en estructuras de subordinacion social politica-
mente viabilizadas y que ellas constituyen, en si, una injusticia.

Tampoco puede volver la espalda al hecho de que, de una manera con-
sistente o no, los discursos que nos hablan de una lucha por el reconoci-
miento ya se han acreditado en la arena politica y en las reivindicaciones
de los movimientos sociales y demandan una orientacién normativa.
De hecho, cada vez es mas comun entender las luchas contra el racis-
mo, el machismo y la homofobia, diciendo que ellas son respuestas a
formas de negaciéon de reconocimiento. Se afirma, por ejemplo, que
las culturas indigenas o afrodescendientes buscan su reconocimiento
frente a la cultura nacional o a la hegemonia cultural occidental, Que
la comunidad LGBTI lo que quiere es reconocimiento y respeto a la
diferencia sexual; que es el reconocimiento el que esta en juego en las
luchas de género y en las que emprenden la religiones minoritarias, las
culturas regionales, los inmigrantes y las culturas urbanas.

Lo que esta detras de este giro discursivo es la insistencia en la idea de
que los otros inciden notoriamente en la estructuracion de la iden-
tidad personal y colectiva. O en la degradaciéon moral de la misma.
Por eso el énfasis en la injusticia anclada en los sistemas socialmente
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compartidos de representacion y valoracién del otro y que se mate-
rializa en la humillacion, es una experiencia vivida por una persona
(o compartida por muchas personas dentro de un mismo grupo o
sector social) en diferentes instancias de su vida cotidiana.

Con esa perspectiva circulando en la arena publica, no es extrana
su traduccidn a las agendas partidistas y a las politicas publicas, que
casi siempre responden otorgando a unos grupos los derechos que ya
otros tienen, o derechos diferenciados y, en algunos casos, derechos
de grupo. Pero esa salida juridizante, que reduce reconocer a otor-
gar derechos, no es suficiente para superar las injusticias. Se requiere
ademas transformar los estandares culturales, el universo simbolico
y el lenguaje donde se asientan las formas de discriminacién y des-
precio. No de otra forma se pueden afectar el racismo, el machismo,
la homofobia, el clasismo, el imperialismo cultural, la hegemonia re-
ligiosa o el patriarcalismo. Ellos son, al fin y al cabo, combinaciones
de sistemas valorativos y practicas sociales que les niegan, a unas y a
otros, personal o colectivamente, el debido reconocimiento.

Por eso no es extraio que la intensa reflexion filoséfica sobre la jus-
ticia de las ultimas décadas haya terminado ocupandose del asunto.
El tema aparece, mutatis mutandis, en el tltimo Rawls y en el argen-
tino-mexicano Enrique Dussel, en el portugués Boaventura da Sou-
za Santos, en el norteamericano Michael Walzer, en los canadienses
Charles Taylor y Will Kymlicka, en las norteamericanas Iris Marion
Young y Nancy Fraser y en los alemanes Jiirgen Habermas y Axel
Honneth. Walzer muestra el caracter deficitario de las teorias distri-
butivas por ignorarlo y lo mismo hace Young, que propone desplazar
el paradigma distributivo y abogar por una justicia que reconozca
las diferencias y abra espacios politicos a los grupos subordinados.
Taylor lo tematiza corrigiendo o criticando el liberalismo politico de
Rawls en relacion con las culturas, las etnias y las religiones (y lo mis-
mo hace Kymlicka). Fraser lo trae a colacién para corregir a Young y
Habermas para corregir a Taylor. Finalmente, Honneth desarrolla su
propia teoria corrigiendo algunas tendencias de la filosofia politica
normativa. Como dije, me centraré en esta correccion.
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3. ;Desde déonde habla Axel Honneth?

Como ya dije, no intento ni una reconstruccion, ni una evaluacién
de la teoria honnethiana del reconocimiento. Sélo retomo, a efectos
de entender sus criticas a la filosofia politica en relaciéon con las lu-
chas sociales, dos de sus ideas basicas. La primera, que “el proceso de
individuacion presupone la expansion de las relaciones de mutuo re-
conocimiento™* y la segunda, que de no darse un apropiado reco-
nocimiento, la formacion de la identidad personal se veria afectada.
Estas dos ideas le sirven a Honneth para desarrollar un esquema tri-
dimensional, a partir de otro bosquejado por Hegel en El sisterma de la
vida ética, para dar cuenta del modo en que el reconocimiento se da,
o se niega, en las relaciones de amor, en las legales y en las relativas a
la estima social. La primera no es fuente de lucha social: Honneth no
pretende que la falta de amor maternal, o de amor en general, tenga el
mismo efecto social que la humillacion y el irrespeto compartido entre
varias personas, estos si capaces de generar una lucha por el reconoci-
miento'® y entonces poner en movimiento el conflicto social'*. Lo ha-
cen porque, detras de ellas, hay una tensiéon moral capaz de generalizar

fines mas alld del horizonte de las intenciones individuales'®’.

to4 The Struggles for Recognition: the Moral Grammar of Social Conflicts, transl.
by Joel Anderson, The MIT Press, 1996, p 93.

165 El amor, como la forma basica de reconocimiento, no conlleva experiencias

morales que puedan llevar, por si mismas, a la formacion de conflictos sociales (Las lu-
chas, pg. 162) “Comparadas con la forma de reconocimiento que se da en el amor (...),
las relaciones legales se diferencian en un aspecto esencial. La tinica razén por la cual
ambas esferas de interaccion pueden ser entendidas como dos tipos del mismo patrén
de socializacion es que la légica de cada una no puede ser adecuadamente explicada
sin apelar al mismo mecanismo de reconocimiento reciproco’. Honneth, op. cit. p. 108.

166 Dice Honneth: “todas las relaciones de amor estan gobernadas por la im-

pronta inconsciente de la experiencia original de intimacion que caracterizé los
primeros meses de vida entre la madre y el hijo. Ibid, p 105

167 “Las formas de reconocimiento asociadas con los derechos y la estima social,

por el contrario, representan un contexto moral para el conflicto social, asi sea porque
ellas descansan en criterios que no pueden funcionar si no estan socialmente genera-
lizados” Ibid, p. 162.
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Honneth provee una explicacion de este proceso ocupandose de las for-
mas de descontento y sufrimiento sociales, a partir de “una precompren-
sion conceptual de las expectativas normativas que debemos suponer
con respecto a los miembros de una sociedad™. Lo que esto quiere decir
es que las luchas se generan por la frustracion de expectativas legitimas
de trato y reconocimiento. No se trata de expectativas que inventa un
individuo o un grupo, de manera aislada, sino de unas que son histo-
rica y socialmente posibilitadas y tienen ya que ver, entonces, con los
valores moralmente compartidos. El punto es que su frustracion genera
una indignacién moral; se entiende como una forma de humillacién y
de falta de respeto”; una forma de injusticia. Estas son las intuiciones
generales de la teoria honnethiana del reconocimiento que me interesa
resaltar para desplazarme a exponer su critica a quienes, sin tener una
teoria social de similar envergadura, sin acreditar premisas tedrico-so-
ciales, afirman que hay luchas por el reconocimiento.

4. El peligro del ‘artificio sociologico’

Por supuesto, el caso paradigmatico es Nancy Fraser, a quien acusa
de acudir a un artificio socioldgico. Segun ¢él, Fraser exalta los ‘nue-
vos movimientos sociales’ a partir de un proceso que comienza unifi-
candolos bajo el rotulo de una ‘politica de identidad’ y, tras una serie
de reducciones, concluye que lo que estos grupos quieren es el reco-
nocimiento de su identidad y que hay que otorgarselo.

Esto trae consigo varios problemas. En primer lugar, quien asi obra,
ve los movimientos sociales que quiere ver y escucha de ellos lo que
quiere escuchar. Afirma que algunos quieren reconocimiento. Pero
no lo puede probar. En segundo lugar, este modo de proceder se fija
de entre una variedad de conflictos sociales actuales, sélo en aquellos

1 Ibid, p 101.

169 Dice Honneth: “los sujetos perciben los procedimientos institucionales

como injusticia social cuando ven que no se respetan aspectos de su personalidad
que creen que tienen derecho a que se reconozcan” Ibid, p 105.
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que acceden a la esfera publica'’; y aun ignora, entre estos ultimos, a
los que persiguen objetivos de exclusion y opresion social.” En este
sentido, Honneth podria hacer suya una critica que Fraser le hace a
Iris Young: que quien asi obra deberia tener un criterio valido para
decir, por ejemplo, que los neonazis o las barras bravas o los terroris-
tas fundamentalistas quieren también ser reconocidos. A los teéricos
del reconocimiento, por supuesto, estos grupos no les simpatizan y se
limitan a guardar, frente a ellos, un cémodo silencio.

Las conclusiones de fondo son dos. Por una parte, al no disponer de
una apropiada teoria de las luchas por el reconocimiento, en térmi-
nos teodrico-sociales, se esta en una situacion de un déficit socioldgico
que afecta lalectura de la realidad. No hay como afirmar, en términos
tedrico-sociales, que alli hay luchas por el reconocimiento, porque se
estd en una situacion de déficit socioldgico. Por la otra, se compro-
mete seriamente la validez de la conclusion normativa: aquella de
que a los grupos hay que darles reconocimiento. Se incurre, ademas,
en una inconveniente consecuencia politica. El filésofo se pone de
lado de los movimientos sociales que ya estan visibilizados en la esfe-
ra publica, con lo que hace una injustificada reduccion del sufrimien-
to social y del descontento moral; s6lo se ocupa de los movimientos
que ya han hecho visible en la esfera publica las organizaciones que
hacen publicidad. En otras palabras, s6lo se confirman como moral-

170 Honneth acusa a Fraser de sugerir que los nuevos movimientos sociales
(de las mujeres, de minorias étnicas y sexuales) estan luchando, en buena parte,
por el reconocimiento de su identidad colectiva (otros mas bien por una mejor
redistribucion y algunos por ambas cosas). Si esa simplificacion es dificil de creer
que sea cierta para Norteamérica, lo es mucho mas para Europa. En suma, Fra-
ser hace “una generalizacion de la experiencia norteamericana, porque en paises
como Francia, Gran Bretaia y Alemania, las luchas sociales del tipo de ‘politica
de identidad’ s6lo han desempefiado un papel subsidiario”. Honneth, “Redistri-
bucién como reconocimiento: Respuesta a Nancy Fraser”, en ;Redistribucion o
Reconocimiento?, N. Fraser & A. Honneth, Ediciones Morata, Madrid, 2006, p 95.

e Honneth no entiende por qué Fraser no clasifica entre los movimientos
de identidad a los racistas blancos y negros, a los fundamentalistas religiosos, a
los neonazis, etc. Ellos también parecen estar reclamando el reconocimiento de su

identidad. Cfr: Ibid pp 97-98.
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mente relevantes las experiencias de sufrimiento que han atravesado
el umbral de la atencién de los medios de comunicacion de masas,
y se ignora aquellas situaciones socialmente injustas que aun no han
ganado, mediante una eficaz accién de sus militantes, la atencién pu-
blica.”” Esto es validar “el filtro de la esfera publica burguesa’, por el
cual sélo pasan ciertas organizaciones politicas y sociales.”” En cuan-
to a quienes no logran ese nivel de visibilidad, la filosofia hace con
ellos lo mismo que ya hace la esfera publica burguesa: ignorarlos.

Esto no le ocurriria a quien dispusiera de una ‘terminologia inde-
pendiente’. Ese podria interrogar la realidad més allé de lo que se
agita en la esfera publica. Podria llegar a las formas de sufrimiento e
infelicidad causadas institucionalmente e identificarlas en si mismas.
Podria identificar objetivamente el nexo entre no-reconocimiento e
injusticia, incluso alli donde él no ha sido identificado y articulado en
las demandas de los movimientos sociales'.

Ahora bien: es posible que a los fildsofos politicos no les importe
proceder de esta manera, ensimismados como estan en sus ejercicios
normativos. Por eso Honneth encuentra valido abandonar la filoso-
fia politica en pro de una filosofia social” dedicada exclusivamente a
diagnosticar la patologia social, la forma como una época o cultura
bloquea la realizacion de sus propios ideales.

172 Cfr Honneth, Ibid. p. 93.
173 Cfr Ibid p. 94.
74 Tbid, p. 94.

175 Su perspectiva filoséfico-social, esta orientada a “determinar y discutir aque-

llos procesos evolutivos de la sociedad que puedan entenderse como evoluciones
desatinadas o trastornos, es decir, ‘patologias de lo social” Honneth, “Patologias de
lo social. Tradicion y actualidad de la filosofia social’, Critica del agravio moral. Pato-
logias de la sociedad contempordnea, EC.E. & UAM, México.2009, pp. 52-53.
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5. Una tradicion de la filosofia en estrecha cercania
con la politica

+Qué responder, desde la tradicion filoséfico-politica dedicada a
la justicia, ante una postura como ésta? No es ficil eludir la afirma-
cién de que la filosofia puede perder perspectiva y eficacia critica si
carece de un soporte tedrico-explicativo que la conecte con la reali-
dad. Pero no puede concluirse que, como empresa intelectual, ella
fracasa si no pasa la prueba cientifica, por asi decirlo.

Young y Fraser, por ejemplo, no sentirian que han fracasado por no
honrar esa instancia de objetividad en el nivel exigido por Honneth;
de hecho, no han intentado estandarizar un método objetivo para
diagnosticar las injusticias ligadas al reconocimiento. Iris Marion
Young ha optado por seguir el grito desesperado de los grupos opri-
midos.” Fraser, aunque discrepa de Young en muchos puntos, en éste
parece coincidir con ella. Para ambas la tarea del fildsofo es, segun la
teoria critica, esclarecer los fines normativos de las luchas sociales.””
Por supuesto, Honneth no le estd pidiendo a la filosofia que se po-
sitivice. Pero las autoras mencionadas se sienten muy lejos de una
tentacion como ésa. Para ellas, las filosofias, en lugar de construirse
objetos de investigacion al modo clasico de la investigacion tradicio-
nal, en lugar de afanarse por captar objetivamente la realidad, como

176 En concreto: “Las reflexiones normativas surgen de oir un grito de sufri-

miento o angustia, o de sentirse angustiada una misma. El filésofo o la fildsofa
estan siempre socialmente situados y si la sociedad esta dividida por la opresion,
ellos la reforzaran o lucharan contra la misma. (...) La teoria critica es un modo de
discurso que resalta las posibilidades normativas no realizadas pero latentes en una
cierta realidad social dada. (..) Normas e ideales surgen del anhelo que es expresion
de libertad: no tiene por qué ser asi, podria ser de otro modo”. Iris Marion Young,
La justicia y la politica de la diferencia, Feminismos, Ediciones Catedra, Universitat
de Valencia, 2000, p. 16.

177 Honneth, incluso, deberia darles la razdn, pues él también ha dicho que

se debe acceder a una “interpretacion socioldgicamente rica de las reivindicacio-
nes normativas implicitas en los conflictos sociales del presente” Axel Honneth,
“Redistribucién como reconocimiento. Respuesta a Nancy Fraser”, N. Fraser & A.
Honneth, ;Redistribucion o reconocimiento?, p. 89.
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podria exigir la cultura cientifica moderna, poniéndose al servicio de
la verdad, deben ponerse al servicio de la emancipacion.

Esta diferencia también tiene que ver con el modo en que la filosofia
anglosajona, en general, usa el término ‘reconocimiento. No siente que
deba reconstruir el término a partir de una pura tradicién de enten-
dimiento filoséfico: les basta acogerse al uso que de él hacen algunos
movimientos sociales y politicos. Discuten sobre el reconocimiento
sin detenerse a revisar a Hegel, porque ya comparten cierto lenguaje
relativamente auténomo como para entenderse a partir de él sin ma-
yores mediaciones. Es a este respecto notorio que, en algin momento
del debate, Young exprese que no tiene que dar mayores explicaciones
sobre el uso del término porque ella no lo esta haciendo en esa forma
substantivada, como una categoria opuesta a la de ‘redistribucion; al
modo de Fraser. En su caso de lo que se habla es de ‘reconocer’ ciertas
diferencias grupales, refiriéndose con esto a un cambio de relaciones
entre el Estado y los grupos, casi siempre en el sentido de respetar y ha-
cer respetar a sectores sociales largamente menospreciados. Y no tiene
que dar mayores explicaciones porque tampoco se trata de una conno-
tacion del término que ella haya inventado: han sido los grupos socia-
les los que estan demandando ser reconocidos (en el sentido cesar la
subordinacién social). En su debate con Honneth, Fraser esclarece qué
es lo que se ha entendido por ‘reconocimiento’ en la discusion nortea-
mericana sobre la justicia. El término —dice- no hace referencia a una
idea filoséfica™, sino a una representacion popular de lo que quieren
“no solo (...) los movimientos que pretenden revaluar las identidades

178 Laidea filosofica que tiene Fraser en mente es una —dice— que “proviene de la

filosofia hegeliana y, en concreto, de la fenomenologia de la conciencia. En esta tradi-
cion, el reconocimiento designa una relacion reciproca entre sujetos, en la que cada
uno ve al otro como su igual y también separado de si. Se estima que esta relacion es
constitutiva de la subjetividad: uno se convierte en sujeto individual sélo en virtud
de reconocer a otro sujeto y ser reconocido por él. Por tanto, el ‘reconocimiento’
implica la tesis hegeliana, considerada a menudo opuesta al individualismo liberal,
de que las relaciones sociales son anteriores a los individuos y la intersubjetividad
es anterior a la subjetividad”. Nancy Fraser, “La justicia social en la era de la politica
de la identidad: Redistribucion, reconocimiento y participacion”. sRedistribucion o
Reconocimiento?, N. Fraser & A. Honneth, Ediciones Morata, Madrid, 2006, p. 20.
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injustamente devaluadas —por ejemplo, el feminismo cultural, el na-
cionalismo cultural negro y la politica de identidad gay- sino también
tendencias deconstructivas, como la politica homosexual, la politica
‘racial’ critica y el feminismo deconstructivo, que rechazan el esencia-
lismo de la politica tradicional de la identidad™. Una idea del recono-
cimiento en sentido hegeliano, dice, es relativamente util: “arroja algu-
nas luces sobre los efectos psicologicos del racismo, del sexismo, de la
colonizacion y del imperialismo cultural (pero) en términos politicos
y teoricos es problematica™ .

Hay otro aspecto critico de Honneth que la tradiciéon filoséfico-po-
litica anglosajona, representada no sélo por estas autoras, sino por
Rawls, que ya esta bastante lejos de la teoria critica, tampoco acep-
taria. Honneth critica lo que considera una excesiva dependencia de
la filosofia politica con respecto a la politica y a lo que se mueve en el
espacio publico, y usando sus propios términos. Pues bien, para esta
tradicion esto es una virtud, antes que un defecto. La filosofia politica,
dice Rawls, esta al servicio de la reconciliacion, de la superacion de los
impasses que en una sociedad, en un momento dado, parecen insu-
perables. Ella no tiene un saber por si misma que pueda ofrecerle a la
realidad social. Ella se nutre de la cultura politica en la cual trabaja y no
es, bien mirada la cosa, sino la continuacién de los debates que se dan
en el espacio publico, sélo que a nivel mayor de abstraccion.

Otro punto critico de Honneth tiene que ver con la centralidad que la
filosofia politica anglosajona le ha terminado por conceder a la justi-
cia y, por supuesto, a lo normativo. En esto se cifra buena parte de la
discrepancia que ¢l recientemente ha venido mostrando con respec-
to a ese tipo de empresa filosdfica y al modo en que acomodan el re-
conocimiento. Para comenzar, no existe la menor posibilidad de que
una pensadora como Fraser eleve el reconocimiento a categoria moral
fundamental y le dé a la redistribucién un rol derivado, como hace lo
Honneth. Frente a Honneth, por ejemplo, ella mantiene la perspectiva

179 Ibid, pp. 21-22.
180 Nancy Fraser, “Rethinking Recognition”, New Left Review, 3, mayo-junio,

2000, p. 2.

-209-



Filosofia practica en iberoamérica
DOL http://dx.doi.org/10.35985/9789585147188

dualista que defendio frente a Young y desarrollara su teoria, hasta in-
cluir la ‘participacion politica, junto a la ‘redistribucion’ y el ‘reconoci-
miento, como faceta determinante de la justicia social.

Desde su perspectiva, le parece que, puesto que la justicia tiene que
ver con la vida en comun y es, por eso, un asunto fundamentalmente
politico, pensadores como Taylor y Honneth yerran al traer al ambito
de la justicia cuestiones de realizacién personal como, a su parecer, son
algunas relacionadas con el reconocimiento. Esas serian cuestiones
mas bien propias de una ética individual. Lo que esta al fondo es una
valoracion de la justicia que es capital para Fraser: “en filosofia moral,
la tarea consiste en idear una concepcién suprema de la justicia que
pueda acoger las reivindicaciones defendibles tanto de igualdad social
como de reconocimiento de la diferencia”® Abordar la cuestion del
reconocimiento desde la politica, asi entendida, implica centrarse en la
cuestion de la orientacién normativa para los cambios institucionales,
educativos y culturales necesarios para responder a las demandas de
reconocimiento y, por ende, se aborda desde una filosofia politica de
vocacion claramente normativa y centrada en la justicia.

Si se me permite extrapolar un término de Rawls, diria que la filo-
soffa politica de Fraser es politica en su cabal sentido, por lo que no
cabe el temor de que ella se deje ‘atrapar por la politica. Como recien-
temente ha enfatizado, a menudo la principal injusticia es el cierre de
la vida politica para amplios sectores de la poblacion. Y la superacion
de muchas injusticias, incluso de aquellas que se resuelven mediante
la redistribucion o mediante el reconocimiento, tiene su clave en la
participacion politica. Por ello su paridad participativa, mas que un
medio para la justicia, es un acto de justicia en si mismo.

Asi las cosas, Fraser propone “que concibamos el reconocimiento
como una cuestion de justicia” Y esto la lleva a poner el problema

«

en términos claramente politicos, no de autorrealizacién: “es in-

181 Fraser, “La justicia social en la era de la politica de la identidad: Redis-

tribucion, reconocimiento y participacion”. ;Redistribucién o Reconocimiento?, N.
Fraser & A. Honneth, Ediciones Morata, Madrid, 2006, p. 34.
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justo que a algunos individuos y grupos se les niegue el estatus de
interlocutores plenos en la interaccién social como consecuencia
de unos patrones institucionalizados de valor cultural en cuya ela-
boracién no han participado en pie de igualdad y que menospre-
cian sus caracteristicas distintivas o las caracteristicas distintivas
que se les adjudican”®. El mal reconocimiento, la accién perver-
sa de los estereotipos y de los regimenes simbdlicos, “no significa
la depreciacion y deformacion de una identidad grupal, sino una
subordinacion social, en el sentido de estar impedido de participar
como un igual en la vida social”. La solucidn a esta injusticia deja de
ser una mera cuestion de identidad y se convierte en una cuestion
politica dirigida a superar la subordinacién convirtiendo a los mal
reconocidos en miembros activos de la sociedad, capaces de una
participacion politica igualitaria.'

6. Las dimensiones ética, moral y politica de las luchas
por el reconocimiento

Cierro mi intervencion repasando estas dos tradiciones en sus tra-
tamientos de las dimensiones ética, moral y politica ligadas a las lu-
chas por el reconocimiento. Estas distinciones estan mas o menos
establecidas en la tradicion de la filosofia de la justicia de vocacion
kantiana. Fraser, por ejemplo, honra, como ya vimos en su critica a
Taylor y Honneth, esa distincion entre la justicia y las nociones com-
prehensivas de lo bueno, como dice Rawls, o entre las eticidades, y el
punto de vista moral, al modo habermasiano. Para esta tradicion, la
dimension ética queda por fuera de la justicia, mds bien hace parte del
problema que ella debe resolver. La dimension moral, en cambio, esta
en el centro de la justicia.

Honneth no reconoce esa separacion tajante entre las nociones de vida
buena y la moral, ni cree que se pueda alcanzar la justicia si no es sobre

12 Ibid, p. 36.

183 Fraser, “Rethinking Recognition’, p. 4.
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un trasfondo de la vida buena entendida como un ethos compartido.
Pero hay mas: la moral estd en la raiz misma del conflicto, y no apenas
en su solucion. Pues el conflicto por el reconocimiento es en Honneth
explicado en términos de agravio moral y de indignacion; de expecta-
tivas y frustraciones donde la moral es fuerza dinamizadora y no sim-
plemente instancia posterior de solucion del conflicto.

La dimension politica es la de las posibilidades reales; la construccion
permanente de esos términos de convivencia. La politica apunta a la
creacion de los vinculos civicos, socavados por la dindmica propia del
conflicto, y la posibilidad de la vida en comtin honrando las exigencias
de la igualdad y la libertad politicas. En su funcion de aclimatar la con-
vivencia politica en medio de la diferencia, mas alla del conflicto iden-
titario y de las tendencias polarizantes a defender la diferencia por la
diferencia misma, lo que preocupa en esta dimension es la posibilidad
de la vida en comun en medio del conflicto y la diferencia.

La terceria politica de Fraser, por ejemplo, apunta a que los indivi-
duos, todos, se aseguren una voz en la discusion plena de todo lo que
afecta a todos, como insisten Rawls y Habermas, y permite salirle al
paso, como lo hace Habermas con relacion a Taylor, a los intentos de
convertir el reconocimiento en una especie de ‘ecologismo cultural’
0, a través de los derechos diferenciados y otorgados por fuera de
todo consenso publico, convertir la sociedad en una federacion de
colectividades identitarias esencialistas.

Alguna razén parece tener Fraser para insistir en que no podemos dar
cuenta de la injusticia que pueda existir en términos de lo que Hon-
neth llama el sufrimiento pre-politico, asi él pueda ser comprobado
de una manera cientifica, porque el sistema politico, especialmente
en las sociedades complejas, carece de una nocién de felicidad o de
un mecanismo de eliminacién del sufrimiento establecido a priori.
El sistema politico se pone en movimiento a partir de demandas po-
liticamente articuladas; ellas son su insumo principal y en el espacio
de lo publico esas demandas tienen la oportunidad de ser sometidas
a un escrutinio publico. Esta idea ya esta expresada en la critica de
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Habermas a la politica del reconocimiento de Taylor. Rawls agregaria
que la cultura politica, ain en las sociedades altamente diversifica-
das en cuanto a nociones de vida buena, debe proveer un trasfondo
comun con el cual podamos evaluar la validez de esas demandas.
Finalmente, creo que Fraser, Habermas y Rawls, todos a una, reite-
rarian que no hay justicia sin asegurarles a todos un reconocimiento
juridico y politico; ese es el paso esencial en el juego de las demandas
en un orden social asimétrico.
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LAS INJUSTICIAS Y LAS VULNERACIONES
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Soy un hombre invisible. No, no soy uno de aquellos trasgos que
atormentaban a Edgar Alan Poe, ni tampoco uno de esos ectoplasmas
de las peliculas de Hollywood [ni un sujeto abstracto kantiano]. Soy un
hombre real, de carne y hueso, con miisculos y humores, e incluso cabe
afirmar que poseo una mente. Sabed que si soy invisible ello se debe, tan
solo, a que la gente se niega a verme.

Ellison'®

Nos ocuparemos de presentar aspectos de la tesis normativa del teérico
critico social Axel Honneth, la cual no es a modo de la filosofia politi-
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185 Ellison, Ralph. EI hombre invisible. Editorial Lumen. Espana, 1952., p. 5. El
texto entre corchetes es mio.
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ca del “deber ser” o de principios de justicia como la tradicién kantia-
na, sino que parte de las vulneraciones morales y las expectativas de un
reconocimiento reciproco. En la teoria del reconocimiento del autor, la
injusticia se deprende de un desprecio que se produce en la esfera social.
Esto genera en la persona y los grupos una vulneracion moral en la iden-
tidad y la autocomprension al ser ignorados, excluidos y no reconocidos.

De este modo, la cuestion que nos interesa es la mirada de las injus-
ticias como invisibilidad, desprecio, ciudadanos de “segunda clase”
no reconocidos en nuestro ordenamiento social. Para ello nos cen-
tramos en presentar la tesis normativa de Honneth como filésofo so-
cial'* que parte de una reconstrucciéon normativa desde la sociedad
en la ampliacion de relaciones intersubjetivas que promuevan el re-
conocimiento muto y la autonomia personal.

Ahora bien, la polémica en el mundo filoséfico se centra en que la
justicia tradicional que pretende regular las demandas de injusticia
desde una perspectiva imparcial y mediante la aplicacién de un dere-
cho universal no consigue interpretar ni reparar las vulneraciones de
las “victimas” por el desprecio social, pues en palabras de Honneth
la filosofia politica tiene un déficit social. La justicia tradicional se
centra en la distribucién igualitaria de derechos, bienes primarios o
recursos. Esto deja por fuera buena parte del conflicto social no eva-
luando y atendiendo sus causas sino sus consecuencias como la ira, la
violencia y la venganza. De esta manera, no se atiende el conflicto y
las luchas sociales como explicacién moral de la reproduccion social
y la ampliacion de formas de reconocer al otro.

Exponemos que la adecuada atencidn a las injusticias esta mas alla
del ojo perceptible de la justicia procedimental, pues ésta sélo in-

186 Honneth quiere resaltar la importancia de rescatar la filosofia social, pues

considera que la filosofia politica estd desacoplada de ésta. En ello considera que
Jean-Jaques Rousseau es el iniciador de la filosofia social al evaluar las causas de la
degeneracion de la sociedad burguesa. Sobre este asunto véase: Honneth, Axel. La
sociedad del desprecio. Editorial Trotta. Madrid, 2011. pp. 77-94.

187 Rawls considera que los bienes primarios son las bases sociales del autorespeto.

-216-



Universidad Santiago de Cali e
e | Agquitas

Afio 2020, No. 4

tenta domesticar la violencia, el conflicto social que ha hecho buena
publicidad como los nuevos movimientos sociales. Esto por una do-
minacion a través del derecho y la legitimidad, sin tematizar las expe-
riencias de injusticias y la expectativas morales, es decir su construc-
cién embrionaria. Por el contrario, en Honneth existe una nocién de
reconstruccion normativa del trato justo, puesto que considera que
en las esferas de reconocimiento debe haber una critica a los valores
encarnados e incorpora la idea que se deben instituir los valores que
apuestan hacia formas adecuadas de reconocimiento y de la libertad
social.’ Para presentar la exigencia normativa del reconocimiento
vamos a proceder de la siguiente manera: en primer lugar, exponien-
do la injusticia como desprecio social a través de las obras, El hombre
invisible de Ralph Ellison a partir de la Lucha por el reconocimiento
de Honneth; y en segundo lugar, presentando la idea de justicia y lo
normativo en el texto EI derecho de la libertad de Honneth.

1. La injusticia como desprecio

El desprecio lo expone magistralmente el escritor norteamericano
Ellison en su obra literaria El hombre invisible® y Axel Honneth en su
teoria del reconocimiento. Ellison relata a través de un joven negro el
dramatismo que viven estas personas en la sociedad contemporanea.
A nuestro modo de ver, esto personifica la humillacion de este sector
de la poblacién y de otros, como los depreciados por su condicién
sexual, genero, raza y etnia. Estas personas son ignoradas e invisibili-
zadas por no tener un asentimiento positivo en la sociedad y por no
ser valorados en la esfera social. Y esto no los explica claramente el
autor a través de su personaje:

188 La libertad social para Honneth tiene que ver con una estructura intersub-

jetiva social del trato personal e institucional que pueda potenciar la autonomia y
la autorrealizacion personal.

189 Honneth cita la novela de EI hombre invisible de Raphl Ellison, en un articulo ti-
tulado: “Invisibilidad. Sobre la epistemologia moral del ‘reconocimiento "> Véase, HON-
NETH, Axel. La sociedad del desprecio. Editorial Trotta, Madrid, 2011., pp. 165-181.
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La invisibilidad [0 mal reconocimiento] a que me refiero halla su razén de ser en el
especial modo de mirar de aquellos con quienes trato. Es el resultado de su mirada
mental, de esa mirada con la que ven la realidad, mediante el auxilio de los ojos. No
me quejo, ni tampoco protesto. A veces es una ventaja pasar sin ser visto, aunque
por lo general ataca los nervios. Quienes padecen aquel defecto visual estdn trope-
zando constantemente conmigo. Y también ocurre que uno duda muy a menudo
de su propia existencia. [...]Uno experimenta la dolorosa necesidad de convencer-
se a si mismo de que existe, de veras, en el mundo real; de que uno participa en el
eco y la angustia de todos, y uno crispa los pufios, ataca, maldice y blasfema para
obligar alos demas a que reconozcan su existencia. Sin embargo, rara vez lo logra.'”

Lo anterior establece una conexion con la interpretacién honnetiana,
en la nocién que la injusticia es concebida por los sentimientos de
desprecio o de un reconocimiento retenido o inadecuado. El autor
argumenta que la visibilidad de un sujeto no se produce sdlo por
una breve sefal con la cabeza o por medio de un acto de habla, ya
que esto no alcanza la importancia de aquellas expresiones que es-
peramos reciprocamente, los unos y los otros, para ser mutuamente
visibles, es decir, para recibir una confirmacion social.

Asi Honneth sostiene la tesis de que la reproduccion de la vida social se
cumple bajo el imperativo de un reconocimiento reciproco, o sea que
los sujetos solo constituyen su identidad si aprenden a concebirse bajo
la perspectiva de sus compaieros de interaccion. El reconocimiento se
encuentra integrado a la vida social y opera como una coercién que deli-
mita los contenidos que pretende sean reconocidos por otros. Es por ello
que el proceso historico de individuacion se relaciona con el presupuesto
de las relaciones de reconocimiento reciproco. Y cuando el reconoci-
miento es errdneo, los cambios sociales normativos son impulsados por
luchas moralmente motivadas de grupos sociales para ampliar el reco-
nocimiento reciproco institucional y cultural. Esta es la concepcién que
tiene Honneth al menos en su texto Lucha por el reconocimiento."

190 Ellison. Op. cit., p. 5. El texto entre corchetes es mio.

1 Miguel Giusti argumenta que la filosofia moral contemporanea se encuentra

en un atolladero que la lleva a recurrir a conceptos clasicos como el reconocimiento.
El giro hacia el reconocimiento aparece en dos obras en 1992, El multiculturalismo
y la politica del reconocimiento de Charles Taylor y La lucha por el reconocimiento de
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Este pensador plantea tres esferas de reconocimiento reciproco, entre
ellas el amor o la amistad, el derecho que manifiesta el reconocimien-
to juridico y la adhesion solidaria que expresa la comunidad de valor.
En el amor se representan los sujetos como seres de necesidad. El
reconocimiento juridico, establece el tratamiento igualitario a través
del derecho. La solidaridad, expresa la valoracion social simétrica
entre sujetos autonomos. Simétrico significa que todo sujeto tiene
la oportunidad de sentirse valioso para la sociedad. Esta valoracion
se rige por el principio del logro que pauta la valoracion social de las
capacidades y cualidades individuales especificas en el marco de un
trasfondo de valores y objetivos compartidos por la comunidad.

Segtn Honneth la negacion de estos modos de reconocimiento cons-
tituye la instancia de menosprecio; esto significa que lesiona la auto-
comprension que los sujetos deben ganar mutuamente; lo cual tras-
torna la autoestima y es arrebatada la pretension de reconocimiento
de las personas.

Desde esta perspectiva, Honneth sostiene una concepcion del suje-
to que denomina autonomia de reconocimiento reciproco. Esto nos
quiere decir que la autonomia se da bajo condiciones sociales que la
propicien. Por ello, Honneth propone partir de la intersubjetividad del
reconocimiento para potenciar la libertad como autonomia de los in-
dividuos. Y le apuesta a una libertad en las esferas del reconocimiento,
que lleva a la autorrealizacion y a la realizacion de los proyectos de vida
valiosos, y ademas, que éstos se reconozcan en la sociedad. Este tipo
de libertad es diferente a la libertad de los liberales basada en derechos
individuales, pues Honneth pretende ir a la dimension social y a la
autorrealizacion personal. En suma, podemos decir que en Honneth
existe una idea regulativa de las personas que es potenciar su autono-
mia y libertad. En ello, las injusticias menoscaban este objetivo. Las
privaciones materiales, juridicas y la no valoracion social remiten al
problema moral de la realizacion de la autonomia y la libertad.

Axel Honneth. Giusti al evaluar argumenta que la relacién autonomia y reconoci-
miento se basa en la controversia entre Kant y Hegel. Véase: Giusti, Miguel. “Autono-
mia y reconocimiento” en Rev. Ideas y valores, No. 133, abril. p. 41. Colombia. 2007.
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En este sentido, la autonomia del reconocimiento reciproco o la liber-
tad social de Honneth, al asumir una mayor explicacion de la vulnera-
bilidad de los sujetos a través de la intersubjetividad, consideramos su-
pera el paradigma kantiano de la filosofia politica de un sujeto racional,
universal y ahistérico. En la medida en que la teoria del reconocimiento
se enfoca en los conflictos sociales y la alteridad. Esto garantiza las posi-
bilidades de medidas normativas y las oportunidades que contrarrestan
las condiciones sociales que afectan la vida y la libertad de las personas.

En sintesis, podemos decir que la concepcion antropolégica de Hon-
neth consiste en un sujeto necesitado de reconocimiento reciproco,
respeto y apoyo. También resumimos que la concepcion de un in-
dividuo vulnerado en su libertad y autorrealizacién personal por el
menosprecio social, permite diagnosticar las injusticias sociales y
proponer a partir de ahi las salidas normativas.

2. La apuesta normativa honnetiana

El autor propone lo normativo a partir de las luchas morales y las
esferas de reconocimiento. Ante esto, da un giro de no ver las luchas
sociales a través de la autoconservacion, opresion de clases o reinvi-
dicaciones laborales, herencia del paradigma hobbesiano y marxista,
sino a partir de luchas por el reconocimiento. En otras palabras, por
expresiones de los sentimientos morales de desprecio y expectativas
de un reconocimiento reciproco no cumplido. En ello esta la fuente
normativa, pues la luchas y la formas como vemos al otro, es el crite-
rio de exigencia normativa que estd presente en las sociedades.

Con la nocioén de las injusticias, Honneth avanza mas alla del carac-
ter normativo de la accion comunicativa de Habermas, basado en un
procedimiento argumentativo de legitimacion del derecho. En vista
que el autor parte de la interaccion social y la forma como se articula
el conflicto social.*> En esta tarea de articular lo normativo, el joven

192 Honnteh se propone articular los logros de la teoria social de Foucault en
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Hegel de Jena, con la tesis de luchas por el reconocimiento, le pro-
porciona al autor el contenido normativo. En vista, que desde este
marco los conflictos contienen un fundamento moral y por ende la
lucha esta justificada por pretensiones de reconocimiento. Esta no-
cién también va a jugar un papel central en el avance moral de la so-
ciedad, en vista que las luchas amplian las esferas de reconocimiento
y el modo como nos entendemos y reconocemos.

Es asi que la expectativa moral de los conflictos es el parametro nor-
mativo de una teoria de la sociedad. En este sentido, hay un cambio
de paradigma hacia la produccién e interaccion social. Y podemos
sintetizar tres aspectos importantes de la teoria de reconocimiento:
(i) En la cual la constitucién del yo y su autonomia se origina por un
reconocimiento mutuo. (ii) En la sociedad moderna existen distintas
formas de reconocimiento, segtin el grado de autonomia del sujeto.
Distingue tres: la del amor, la del derecho y la de la eticidad (soli-
daridad). (iii) La logica del proceso de formacion de la sociedad se
origina por la lucha moral. En esta idea, la pretensién de identidad
y autonomia es la que entra en conflicto con la estructura social y la
que permite el resultado del reconocimiento.

Honneth parte de dos formas de respeto. La primera se resume en
otorgar derechos a las personas y la segunda al respeto que gana una
persona por su contribucion al mundo social. En la intencion que el
individuo gane autonomia e identidad, el autor reconstruye el recono-
cimiento en las tres esferas mencionadas: el amor corresponde a las re-
laciones que tienen que ver con la necesidad afectiva del individuo, en
esta esfera se incluye también las relaciones de amistad, y ellas apuntan
alaautoconfianza. La esfera del derecho corresponde al reconocimien-
to juridico y al autorrespeto. Y la solidaridad referida a unos valores
compartidos que tiene por objeto resaltar las cualidades positivas de
las personas al contribuir a la sociedad, ésta lleva a la autoestima.

un contexto de la teoria de la accién comunicativa de Habermas, o en otras pala-
bras, una teoria intersubjetiva que le permita explicar las causas del conflicto social
y la motivacion de las luchas sociales.
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No obstante, a las esferas de reconocimiento opone el desprecio (mis-
sachtung). Esto conlleva a la vulnerabilidad en los malos tratos y la vio-
lencia, amenazando la integridad fisica; la exclusion afecta la integridad
social; la humillacién y la ofensa atenta la dignidad de los individuos en
cuanto capaces de aportar socialmente. La conclusion a que llega el fil6-
sofo social es que las sensaciones de injusticia de los despreciados son las
que impulsan a la resistencia y a la mayor parte de los conflictos sociales.

El cardcter normativo en la teoria del reconocimiento esta en la eti-
cidad, es decir, en una estructura de valoracion del otro como apor-
tante en la construccion de lo social, no en una concepcion limitada
de justicia como normas morales. Esta construccion se puede inter-
pretar como el estadio final, idea potencial que subyace en las luchas
por reconocimiento. En el objetivo final de lograr las condiciones
intersubjetivas para la autorrealizacién personal.

De este modo, la identificacién con las victimas del sufrimiento y la aten-
cién a las expresiones de la injusticia percibida ponen de manifiesto el
profundo significado ético y politico de una ciudadania democritica, a
saber: que las vidas de todos los ciudadanos importan, asi como merecen
ser escuchadas sus percepciones de injusticia, sin que puedan silenciarse
las voces de las victimas. Es asi que el sentido percibido del sentimiento
de injusticia y la vulneracién moral permite una mas amplia interpreta-
cién de los contextos sociales y un juicio intersubjetivo mas adecuado.

Ahora bien, Honneth no tiene una teoria de la justicia como tal, pero se
instala en este debate a partir de la filosofia social y moral, sobre todo en
su obra El derecho a la libertad. En ella hace una lectura de la Filosofia
del derecho de Hegel en clave de teoria de justicia. Desde esta perspecti-
va, Honneth expone como los individuos conforman su identidad y au-
tonomia personal a través de las esferas del reconocimiento reciproco, y
como las esferas de: la familia, la amistad, las relaciones interpersonales,
el mercado y la publica politica encarnan normas de accién y también
el trato injusto. Esto nos permite entender las injusticias, el sentimiento
de humillacién, el agravio moral y las fuentes de la lucha social.
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Este pensador se aleja del paradigma kantiano dominante de las teo-
rias de justicia contemporanea, fundamentado en el imperativo ca-
tegorico, puesto que la estructura motivacional del actuar humano
no corresponde a un procedimiento universalista. Considera que el
actuar del sujeto es a partir de una serie de propdsitos, sentimientos
y valores compartidos. Por ello expone que el punto de vista procedi-
mental deja por fuera el asunto moral de la autorrealizacion personal
y no es sensible a las vulneraciones morales.

Desde su perspectiva, Honneth sostiene que los modos de dirimir la
justicia y la distribucion se deben a la manera como se conciben las
personas en la estructura social, en otras palabras, a las formas de
reconocimiento establecidas. De tal manera, el reconocimiento de
las personas es algo dado en el plano intersubjetivo. Este paradigma,
también nos permite evaluar el tipo y el desarrollo de una sociedad a
partir de cdmo incluimos al otro y la libertad social.

Ante este punto de vista nos asalta la idea de como es ese procedi-
miento metodico que permite la reconstrucciéon normativa, puesto
que para este pensador la teoria de justicia no debe partir del presu-
puesto de una sociedad analizada en grado suficiente. El considera
central un analisis y una reconstruccién social, ésto con la inten-
cion de saber qué esferas sociales brindan contribuciones al asegu-
ramiento y la realizacion de los valores de un trato adecuado y la
potenciacion de la autonomia personal.”

Por lo anterior Honneth se propone estudiar las practicas e institu-
ciones que sirven para la realizacién de valores socialmente insti-
tucionalizados. Al realizar ésto, resalta las estructuras sociales que
Hegel denomina como eticidad.

No obstante, es una seleccion de las practicas e instituciones rele-
vantes en la pretension idealizada de una vida compartida, es decir,

193 HONNETH, Axel. El derecho de la libertad: esbozo de una eticidad demo-
crdtica. Katz Editores, Madrid., p. 21.
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ni Hegel ni Honneth se proponen sélo hacer una descripcién de las
formas de vida. Por el contrario, esto quiere decir que los valores
particulares que conllevan a ideales retrogradas no se les considera
dignos de convertirse en objetos de la reconstruccién normativa o
de pretension de realizacion.

Por consiguiente Honneth incorpora la tesis hegeliana de: resaltar
ciertas practicas, criticar y corregir otras practicas desatinadas y
esbozar sendas de desarrollo no agotadas. En resumen, la nocién
hegeliana de interpretar la realidad existente en sus potenciales de
practicas, y en las que los valores podrian realizarse mejor.

Hegel y Honneth con las correcciones normativas a lo social dentro
de las esferas de reconocimiento, no quiere dejar atras la realidad so-
cial; las formas de eticidad deben ser la brujula de reflexién norma-
tiva social. Como argumenta Honneth, ninguna demanda se debe
hacer de forma abstracta irrealizable al comportamiento humano.

De lo anterior se desprende para Honneth la tesis de justicia como
analisis de las sociedades a través de la reconstruccién normativa
de los valores de orientacién de una vida en comun. El realiza una
critica de los valores encarnados. Los patrones de critica son los que
sustentan la pretension de la vida en comun, y algunos valores deter-
minan la insuficiencia de las sociedades en su realizacién. También
expone que los principios de justicia o los patrones idealizados de
una vida compartida no son categdricos sino graduables, es decir
que en el juego reconstructivo de la intersubjetividad las personas
van idealizando nuevos modos de reconocimiento. En este juego la
critica reconstructivista no supone principios externos o abstractos
como en las teorias de justicia tradicional.

A manera de conclusiéon podemos decir que la teoria de justicia hon-
netinana se sintetiza: (i) la reproduccion social esta determinada por
los valores compartidos. (ii) La justicia no se puede ser entendida
independientemente de los valores sociales; es por eso que debe va-
ler como justo aquello que en las practicas o instituciones dentro
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de una sociedad tiende a realizar los valores que en cada caso son
aceptados como generales*. (iii) La reconstruccién normativa se
realiza a partir de la multiplicidad de la realidad social de aquellas
instituciones o practicas que aseguran la realizacion de los valores
generales (la libertad social). (iv) Existe una posibilidad de vincular
el sentimiento de injusticia con objetivos normativos en una teoria
del reconocimiento.
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Bastante tinta ha corrido por cuenta de quienes han reflexionado so-
bre una de las obras mds importantes en la filosofia politica de los
ultimos tiempos: la Teoria de la Justicia de John Rawls. Si se tiene
en cuenta que durante algo mas de cuarenta afos la filosofia politica
contemporanea ha estado fuertemente marcada por la discusion de
la obra de este autor, sin duda la Teoria de la Justicia de John Rawls
puede ser vista como una obra paradigmatica, pero, asimismo, algo
enigmatica. Paradigmatica en el sentido en que su pensamiento cons-
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tituye una propuesta no menor que justifica y sostiene convincente-
mente un proyecto novedoso de liberalismo politico. Enigmatica en
la medida en que no resulta facil adscribir claramente su pensamien-
to en una u otra corriente filoséfica. A primera vista parece ser con-
cluyente la observacion de no pocos de los intérpretes, seguidores y
disidentes del autor, libertarios y comunitarios, que han encontrado
su pensamiento como una continuacion del esfuerzo de la Ilustra-
cién por basar las intuiciones morales del agente en una concepcion
especifica y fundamental de la naturaleza humana, es decir, como un
proyecto neokantiano que busca ante todo fundamentar tales intui-
ciones en la nocién de “racionalidad™. Esta afirmacién constituye
una de las premisas mds importantes que expone la critica comuni-
taria a la obra de John Rawls, segtin la cual “es imposible defender
las instituciones politicas liberales sobre la sola base de una teoria
individualista de la naturaleza del yo”.

Los pensadores comunitarios conceptiian que el Iluminismo extrajo
una teoria politica de un presupuesto filosofico equivocado acerca de la
naturaleza humana; segun este presupuesto, todo individuo, hombre o
mujer, posee en su interior, sencillamente en virtud de su racionalidad,
una base para la cooperacién social. Desde el punto de vista comunita-
rio, una teoria semejante constituye una premisa necesaria de la doctrina
liberal segun la cual los ciudadanos de una democracia liberal necesi-
tan compartir s6lo unas pocas convicciones respecto de cuestiones “de
procedimiento’: convicciones acerca de qué es lo que deben hacer para
marchar juntos, antes que convicciones sobre el bien comun al que as-
piran. John Rawls es uno de los mas importantes sustentadores de esta
doctrina, y es blanco frecuente de la critica comunitaria”.

No obstante, como bien lo sefiala Richard Rorty en su articulo “La
prioridad de la democracia sobre la filosofia”*, algunos escritos pos-
teriores a la Teoria de la Justicia atestiguan un proposito bien dife-

196

Cf. Rorty, Richard. La prioridad de la democracia sobre la filosofia... p. 40.
97 Ibid., p. 40
198 Cf. Ibid., p. 40
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rente del autor. En efecto, si se pone mayor énfasis en los elementos
hegelianos y deweyanos de la obra que en los elementos neokatianos,
puede salir a la luz una comprensiéon un tanto distinta de la misma.
Justamente, en otro texto titulado Kantian Constructivism in Moral
Theory, John Rawls escribe por ejemplo lo siguiente:

[...] lo que justifica una concepcion de la justicia no es su ser en relacién con un
orden anterior a nosotros y que nos es dado, sino su congruencia con nuestra
mas profunda comprensién de nosotros mismos y de nuestras aspiraciones, y
con nuestra consciencia de que, dada la historia y dadas las arraigadas tradicio-
nes de nuestra vida publica, ésa es la doctrina mas razonable para nosotros.'”

Asi, pues, segiin Rorty, si alguien releyera la Teoria de la Justicia a la luz
de parrafos como el anterior, ya no identificaria en ella tanto un trabajo
encaminado a brindar una antropologia filosdfica, sino inicamente una
descripcion histérico-socioldgica de lo que el hombre es en la actuali-
dad. Por lo mismo, si se tiene en cuenta que la concepcion procesal de
la justicia de John Rawls puede y debe ser disociada de cualquier teoria
fundamental de la naturaleza humana o de la racionalidad, el género de
critica comunitaria a la obra de John Rawls carece de fundamentacion.

Los argumentos que expone Rorty estan cimentados sobre la base del
“principio de tolerancia” que corresponde a la linea del pensamiento
del “estatuto jeffersoniano” sobre la tolerancia religiosa. En efecto, dice
Rawls: “Debemos tratar de aplicar el principio de tolerancia a la filoso-
fia misma, para elaborar una razonable y practicable concepcion poli-
tica publica de la justicia™». Segtin Rorty, esta afirmacion muestra que
asi como el pensamiento social de la Ilustracion sugiri6 colocar entre
paréntesis muchos temas teologicos fundamentales al elaborar sus ins-
tituciones politicas, del mismo modo ahora conviene colocar entre pa-
réntesis muchos temas fundamentales de la indagacion filoséfica.

199 RAWLS, John. Kantian constructivism in Moral theory, EN: The journal of
philosophy, LXXVII, 1980, p. 519.

200 RAWLS, John. Justice as Fairnes: Political not Methaphysical, EN: Philoso-
phy and Public Affairs., citado por: RORTY., Op. cit., p. 36
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La aguda observacion de Richard Rorty abre la puerta a una cuestion
que tal vez se habia dado por subsanada sobre el papel que desem-
pena la agencia en la Teoria de la Justicia. Por lo mismo merece ser
abordada. Con todo, si se asume este problema no solamente como
un ejercicio de exégesis de la obra de Rawls, sino en la amplitud que
concierne a un debate abierto que permite atisbar las implicaciones
de su planteamiento en cuanto a la democracia y a la vida politica,
una respuesta a la cuestion sobre el rol de la agencia en la Teoria de
la Justicia no resultaria siendo més que el corolario de la respuesta a
un problema ain mas interesante, aquel que insta a indagar por la
relacion entre la democracia, como una de las maneras de ser de lo
politico, y la Teoria de la Justicia: “;Qué concepcion de democracia le
permite a John Rawls disefiar un planteamiento como el expuesto en
la Teoria de la Justicia?” Es probable que en principio el camino mas
indicado para encontrar algunos aspectos que den cuenta de una res-
puesta al problema sefialado sea el de recurrir a la idea general de la
Teoria de la Justicia y a los elementos basicos del liberalismo politico
de corte Rawlsiano, como el de la “concepcidn politica de la persona”.
No obstante, si se reflexiona un poco mas en cada uno de los térmi-
nos involucrados en la cuestion, puede surgir una preocupacion que
haria pensar que un ejercicio interpretativo de la Teoria de la Justicia
no seria suficiente para dilucidar el sentido de los otros términos, ya
que “qué sea la democracia” y “en qué consista lo politico” no son dos
asuntos a los que pueda atenderse inicamente con base en una deter-
minada concepcion de sociedad y de justicia, del mismo modo que
“qué sea el hombre” no es una cuestion que se reduce a fundamentar
una determinada concepcidn filosofico-antropoldgica.

Quiza existan otros senderos que si bien no son los tunicos, pueden
acompanfiar la empresa que se propone. Uno de ellos sale a la luz si
se considera el contraste entre la forma como se entiende la “demo-
cracia” por parte del proyecto de liberalismo politico de Rawls y la
reflexion sobre el significado de la “democracia” en los recientes tra-
bajos de algunos pensadores politicos contemporaneos, entre ellos,
Claude Lefort, Jean-Luc Nancy, Jacques Ranciére, Miguel Abensour,
Hannah Arendt, entre otros. Por supuesto que tal contraste seria ilu-
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sorio si se tiene en cuenta que tanto unos como otros, al menos hipo-
téticamente, mantienen la idea de que la democracia y lo politico re-
chazan cualquier intento de fundamentacion. Sin embargo, mientras
estos tltimos parecen colocar el énfasis de lo politico en el conflicto
siempre inagotable entre los hombres cuyo nacimiento, como diria
Arendt, implica la apertura hacia un nuevo comienzo®, la idea de
democracia de la Teoria de la Justicia parece estar basada mas bien
en la pretension de lograr un acuerdo social, un “consenso’, sin que
se agote la individualidad, con base en la cooperacién de los sujetos
involucrados en la asociacion.

Justamente, al comienzo de Teoria de la Justicia dice Rawls lo si-
guiente:

Mi objetivo es presentar una concepcion de la justicia que generalice y lleve a un
superior nivel de abstraccién la conocida teoria del contrato social tal como se
encuentra, digamos, en Locke, Rousseau y Kant. Para lograrlo no debemos pen-
sar en el contrato original como aquel que es necesario para ingresar en una so-
ciedad particular o para establecer una forma particular de gobierno. Mas bien,
la idea directriz es que los principios de la justicia para la estructura basica de la
sociedad son el objeto del acuerdo original. Son los principios que las personas
libres y racionales interesadas en promover sus propios intereses aceptarian en
una posicion inicial de igualdad como definitorios de los términos fundamen-
tales de su asociacion. Estos principios han de regular todos los acuerdos poste-
riores; especifican los tipos de cooperacion social que se pueden llevar a cabo y
las formas de gobierno que pueden establecerse. A este modo de considerar lo
llamaré justicia como imparcialidad.?”>

Es claro que Rawls no tiene en mente la generalizacion y abstraccion
del contrato social como un requisito necesario para que un indi-
viduo haga parte de una comunidad politica. Pero cuando afirma:
“la idea directriz es que los principios de la justicia para la estruc-
tura basica de la sociedad son el objeto del acuerdo original” parece
estar colocando mas el énfasis en el consenso que en el desacuerdo.

201 Cf. ARENDT, Hannah. Ideologia y Terror: de una nueva forma de Gobier-
no. En: Los origenes del totalitarismo. México: Taurus, p. 200

202 Rawls, Op. Cit., p. 24.
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Rawls asume que cada sociedad y cada cual tiene, sea cual fuere, una
nocién de justicia y que en virtud de esta intuicién sobre qué sea
lo justo, mediante un procedimiento formal, se podria alcanzar un
acuerdo no definitivo y siempre cambiante sobre cudles habrian de
ser esos principios de la justicia que deberian guiar las instituciones
basicas de la sociedad. Si bien estos principios no son un fundamento
insoslayable en el sistema democratico, al penetrarse en las institu-
ciones basicas parecen mantener las ideas de orden y unidad que le
confieren sentido a la nocién de Estado en la sociedad politica.

Ahora bien, a primera vista estas categorias de orden y unicidad pue-
den parecer muy cercanas a aquellas arraigadas en la tradicion filoséfi-
ca occidental, tipicamente metafisicas, de la unidad y de lo mismo. Este
asunto podria causar extrafeza si se tiene en cuenta que hay algunos
rasgos distintivos del planteamiento de Rawls que marcan una ruptura
con la vision clasica de la filosofia politica. En efecto, tal y como lo
afirma Juan José Botero* en su articulo “Rawls, la filosofia contem-
poranea y la idea de sociedad justa”, la teoria politica de John Rawls se
enmarca dentro de la tradicion de la filosofia politica liberal, en cuanto
opuesta a la vision clasica*. La caracterizacion del contraste entre es-
tos dos enfoques globales de la filosofia politica le permite a este autor
concluir que “[...] en las sociedades contemporaneas es un hecho que

203 Botero, Juan José. Rawls, la filosofia politica contemporanea y la idea de

sociedad justa. En: Con Rawls y contra Rawls. Bogota, D.C: Unibiblos, 2005.

204 “Todas estas caracteristicas (y otras que paso por alto) de la concepcién li-

beral definen para la filosofia politica unas tareas y unos parametros que se oponen
a los de una filosofia politica de corte clasico. El contraste se puede establecer del
siguiente modo: mientras la filosofia politica clasica se centra primordialmente en
el Estado y en su funcién de tutorial moral, el enfoque liberal en filosofia politica
centra la tarea de ésta en el individuo y sus libertades. Otra manera, acaso mas
dramatica, de presentar el contraste, seria la siguiente: Aristételes, y muchos otros
filésofos clasicos, parten de que el Estado es una entidad necesaria, y se plantean la
pregunta: jen qué tipo de Estado se realiza la vida buena? Los liberales, en cambio,
no parten del Estado como de una entidad necesaria. Robert Nozick, quien repre-
senta una vision ciertamente extrema —aunque no la mas extrema- del pensamien-
to liberal, anota, en cambio, que “la cuestion fundamental de la filosofia politica
[...] es ante todo si debe haber Estado” (Nozick, 1974:4)”. Ibid., p. 19
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a cada persona y a cada organizacion social se le reconoce (aunque en
muchos casos solo formalmente) la posibilidad de determinar lo que
es valioso e importante para su propia existencia” 2. Esto es posible
en el marco de unas condiciones institucionales que hacen compatibles
las opciones individuales. Con todo, para que estas instituciones>’, de-
terminadas colectivamente, sean aceptadas como equitativas por per-
sonas que tienen diferentes concepciones razonables de la vida bue-
na, debe haber una suerte de justificacién que permita tal suceso. Esta
justificacion se da gracias a la argumentacion referente al contenido
de la justicia social que, sin embargo, estd apoyada en una conceptua-
lizacién y sometida a condiciones muy fuertes y precisas*. En el fon-
do de esta concepcion rawlsiana de la justicia, cuyo rasgo central es la
prioridad de lo justo sobre lo bueno*®, pervive, de una parte, un interés
por articular de manera consistente los ideales modernos de libertad
e igualdad que mantienen el supuesto basico del respeto por todas las
concepciones razonables de vida buena que conviven en las sociedades
pluralistas contemporaneas y, de otra, el ideal igualitarista de asegurar
a cada ciudadano las condiciones que requiere para perseguir la reali-
zacion de su propia concepcion razonable de vida buena.

Sin embargo, aunque en la historia de las ideas politicas el liberalismo
politico aparece como antagénico a los enfoques clasicos de la filo-
soffa politica, una cierta idea parece aun vincularlo con la tradicion.
En efecto, tanto unos como otros aceptarian la necesidad concebir el
conjunto de la pluralidad bajo un comtin denominador que la unifi-
cara ya que, de lo contrario, se abriria la puerta al disenso y al conflic-

5 Ibid,, p. 19
26 Cf. Ibid., p. 20

207 Por grandes instituciones Rawls entiende la constitucién politica y las prin-

cipales disposiciones econémicas y sociales.

208 Segun Botero, esta forma de justificacion convierte la propuesta rawlsiana en

una empresa mucho mds viable como contenido para la filosofia politica que la tarea
que consistiria en tener que elaborar una argumentacion a favor de una determinada
caracterizacion de “sociedad buena” que sea aceptada por todos. Cf. Ibid., p. 20

209 Rawls, John. Teoria de la justicia. México: FCE, 1995. p. 42
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to, hecho que pondria en riesgo la estabilidad de la vida politica. No
se esta diciendo que para el liberalismo politico de corte rawlsiano
exista algo asi como un fundamento metafisico subrepticio que cons-
tituye el bien que ha de buscarse y mantenerse en una sociedad, sino
que algunas veces su planteamiento parece mantenerse en la idea de
orden y unidad social. Esta es una hipétesis que reclama, como mu-
chas de las cosas ya dichas, una profunda investigacién. Con todo, si
se tiene en cuenta que cuando al menos como experimento mental
se piensa en una forma de consenso social, el énfasis que se le esta
imprimiendo a la nocién de la politica tiene que ver mas con la re-
solucion del conflicto a la luz del acuerdo entre las partes que en la
permanencia en el disenso.

Lo anterior puede apreciarse con mayor claridad en la forma en que
Rawls justifica los principios de Teoria de la Justicia. Esta justifica-
cion tiene dos caras: por un lado, el recurso a una situacion hipoté-
tica llamada “posicion original” que es concebida como un procedi-
miento de argumentaciéon moral para garantizar que los principios
de la justicia sean escogidos contractualmente con la garantia nece-
saria para que los hombres racionales y morales no contaminen con
sus juicios egoistas y contingentes los mismos®. Y, por otro lado, el
llamado “equilibrio reflexivo” que lleva a que el razonamiento tras
el “velo de la ignorancia” involucre la confrontacién de las implica-
ciones practicas de los principios generales que se proponen con los
juicios morales ponderados del agente (Considered judgments)>:.

Seguin Botero?, la “posicidn original” es concebida como una situa-
cion hipotética, un experimento mental (thought experiment), que
Rawls utiliza como un recurso para expresar el ideal de una ciuda-
dania libre e igual que aceptaria colocarse tras un “velo de la igno-
rancia’ para formular racionalmente las exigencias de “equidad”. En
palabras de Teoria de la justicia: “[...] la posicion original es el statu

210 Cf. Rawls, Op. Cit., p.p. 35-40
21 Cf. Botero, Op. Cit., p. 23
2 Tbid, p. 23
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quo inicial apropiado que asegura que los acuerdos fundamentales
alcanzados en ella sean imparciales™: . Oscar Mejia** muestra que de
lo que se trata es de averiguar cudles principios seria racional adop-
tar en una situacién contractual, teniendo cuidado con no caer en el
utilitarismo o con partir de las preconcepciones propias del intuicio-
nismo. Bajo este propdsito, Rawls imagina una situacion en la que
todos estan desprovistos de cualquier tipo de informacion que pueda
afectar sus juicios sobre la justicia, excluyendo asi el conocimiento de
las contingencias que ponen a los hombres en situaciones desiguales y
les introducen preconceptos en la seleccion de principios directores:
Asi, pues, para Rawls “El concepto de la posicion original [...] es el de
la interpretacion filoséficamente predilecta de esta situacion de elec-
ci6n inicial con objeto de elaborar una teoria de la justicia™».

Pero, ;qué significa colocarse tras el “velo de la ignorancia”? Elster
en su libro Justicia local, afirma que el “velo de la ignorancia” es
un recurso metodoldgico utilizado para justificar diversas teorias,
segun las propiedades que se decida ignorar. Se pueden distinguir
al menos tres niveles distintos de grosor y observar el efecto sobre
el resultado a medida que se cubren mas aspectos de los indivi-
duos. El primero y mas delgado, es la concepcion meritocratica
de la justicia, en la cual se supone que las personas conocen sus
habilidades y preferencias, mas no su medio social. El segundo
nivel consiste en ignorar las aptitudes y habilidades innatas. En
este caso, el “velo de la ignorancia” se interpone debido a la exis-
tencia de dones desiguales (mayor o menor inteligencia) o porque
no se desarrollan habilidades a causa de una preferencia estricta-
mente personal. Por ultimo, el tercer nivel, y el mas grueso, es el
que caracteriza la forma en que Rawls hace uso de este recurso.
Segun este nivel, cada cual debe abstraerse de sus preferencias y

213 Rawls, Op. Cit., p. 29

2 Mejia, Oscar. La filosofia politica de John Rawls I: la Teoria de la justicia.
En: Botero, Juan José. Con Rawls y contra Rawls. Bogota, D.C: Unibiblos, 2005.

215 Rawls, Op. Cit., p. 30
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ambiciones, asi como de sus riquezas y habilidades>s. Asi pues,
en palabras de Botero, “Colocarse tras el ‘velo de la ignorancia’
significa no tener en cuenta ni su posicién social real, ni sus ta-
lentos o su salud, ni su concepcion particular de vida buena”.
En otras palabras, mediante el recurso a un saber general sobre la
naturaleza humana y el funcionamiento de la sociedad, se busca
que voluntariamente las personas hagan un esfuerzo maximo de
imparcialidad.

Ahora bien, segin Rawls, el razonamiento tras el “velo de la ignoran-
cia” conduciria a las personas a confrontar las implicaciones prac-
ticas de los principios generales que se proponen con sus “juicios
morales ponderados”. Este proceso es llamado “la busqueda de un
equilibrio reflexivo”, y es tan importante dentro de su empresa que lo
considera el punto de referencia de cualquier concepcién de teoria de
la justicia>®. Botero describe este proceso del siguiente modo:

Si en el curso de estas confrontaciones se da un conflicto entre alguna impli-
cacion, en alguna circunstancia, real o hipotética, de alguno de esos principios
generales, y uno de aquellos juicios morales firmes a los cuales uno no estaria
dispuesto a renunciar (dando lugar a una situacién “inaceptable”), lo que se
impone es revisar a fondo o rechazar el principio. Los razonamientos que se
realizan en posicion original, pues, no pretenden conducir a encontrar un fun-
damento ético absoluto, cualquier cosa que esto quiera decir. Mds bien, nos
sirven de guia para elegir unos principios que, sometidos a la confrontacion
mencionada, nos lleven a una situacion de equilibrio reflexivo, situacion en la
cual se da la maxima coherencia entre todos nuestros juicios morales, en las
circunstancias mas diversas.?"’

216 Cf. Elster, J. Justicia Local. Espana: Gedisa, 1986. p. 224, citado por Caballe-
ro, José Francisco. La Teoria de la justicia de John Rawls. Voces y contextos. Otoio,
nam. 11, afio I, 2006, p.p. 8-10

27 Botero, Op. Cit., p. 23

218 Corbi, Josep. Morality, Self- Knowledge and Human suffering. New York:
Routledge, 2012. P. 38

219 Botero, Op. Cit., p.23

-236-



Universidad Santiago de Cali e
e | Agquitas

Afio 2020, No. 4

Esta forma de proceder es caracteristica del talante filoséfico analitico
del pensamiento de Rawls>. Tal como lo afirma en Teoria de la justicia:
“Una concepcioén de la justicia no se puede deducir de premisas evi-
dentes o de condiciones sobre principios; por el contrario, su justifica-
cion es una cuestion de mutuo apoyo entre multiples consideraciones,
de que todo se ajuste mutuamente en una visiéon coherente™'. Para fijar
ideas, se puede caracterizar este equilibro reflexivo como la maxima
coherencia entre los principios enunciados como normas y los juicios
morales ponderados de cada cual, teniendo en cuenta que éstos ulti-
mos son para Rawls los juicios morales particulares, los cuales adhiere
cada individuo de manera espontanea cuando se ve confrontado a una
situacion concreta, ya sea hipotética o real. Estos juicios morales pon-
derados (considered judgments) son juicios que considera un individuo
intuitivamente como “puntos fijos provisionales” Esto significa que son
una suerte de referente que le sirve para evaluar las aplicaciones de
los principios generales propuestos como fundamento de los juicios
a situaciones concretas. Asi, cuando un individuo pronuncia un jui-
cio ante un asunto moral (v.gr. la pena de muerte), al mismo tiempo
esta requiriendo de un principio general que le sirva de soporte y fun-
damento a su juicio (el respeto absoluto hacia la vida humana). Este
fundamento o razdn apela a principios éticos y, a su vez, se reduce a las
intuiciones morales del individuo, esto es, al hecho patente de que cier-
tas situaciones o circunstancias son para los individuos encomiables o
indignantes. De este modo, lo que corresponde al equilibrio reflexivo
sera confrontar ese principio general con los juicios ponderados del

20 Al respecto Botero afirma lo siguiente: “El camino que Rawls explord, en un

largo periodo de gestacion de sus ideas durante el cual las sometio a la critica severa de
sus colegas (principalmente filosofos y economistas), consistié en ignorar la dicotomia
positivista de enunciados descriptivos versus enunciados normativos, la cual represen-
taba un escollo para la pretension de verdad que debe animar a toda teoria, y en pro-
poner una teoria que fuera efectivamente sustantiva, pero cuya pretension de verdad
se inscribiera en un enfoque coherentista de esta: en lugar de fabricar una teoria que
tuviera que ser evaluada en funcion de su correspondencia con determinados “hechos”
acerca de la naturaleza humana, como las que se habian elaborado en la tradicién libe-
ral, ofreci6 una vision coherentista de la justificacion de su propuesta” Ibid., p. 26

21 Rawls, John. Teoria de la justicia. México: FCE, 1999. p. 19
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individuo relativos a otras situaciones (el suicidio, la eutanasia, el abor-
to, entre otras)®. Esta clase de intuicionismo racional es consistente,
ademas, con la capacidad moral del individuo de juzgar las cosas como
justas o injustas: “Un individuo que se dé cuenta de que disfruta vien-
do a otras personas en una posicion de menor libertad entiende que no
tiene derechos de ninguna especie a este goce. El placer que obtiene de
las privaciones de los demas es malo en si mismo: es una satisfaccion
que exige la violacion de un principio con el que estaria de acuerdo en
la posicion original>»

Ahora bien, la forma en que se concibe el consenso en la Teoria de la
Justicia esta justificada por la situacion hipotética de la “posicion ori-
ginal” y el “equilibrio reflexivo” Dadas las implicaciones que tiene la
Teoria de la Justicia para el liberalismo politico y éste para una cierta
concepcion de democracia, a contraluz del planteamiento de Rawls
también cabria investigar si es posible pensar la democracia no desde
esta idea de consenso sino desde el conflicto siempre inacabado. Esta
perspectiva de investigacion invoca un punto de vista distinto so-
bre lo politico, aquel desde el cual puede caber una lectura de algin
modo novedosa de la Teoria de la Justicia. Un ejemplo de tal pers-
pectiva tedrica es el trabajo de Miguel Abensour que en su articulo
“Democracia salvaje y principio de anarquia”, escribe:

Si queremos llegar a comprender esta extrafieza de la democracia, conviene no
solo rechazar las ideologias del consenso, sino tomar en serio la idea de con-
flicto, de otorgarle su maxima funcién, es decir, la emergencia siempre posible
de la lucha de los hombres, la aparicion de la division originaria portadora de
la amenaza de disolucién, de fragmentacion social.

22 Cf. “Lo que nos importa, entonces, a la hora de enunciar juicios éticos, no

es el que podamos establecer su pretendida validez por su correspondencia con
principios o parametros que funcionen como fundamento absoluto, sino el que
los principios que los soporten les confieran unidad y coherencia frente a las mas
diversas circunstancias.” Botero, Op. Cit., p. 27

223 Rawls, Op. Cit., p.p. 41-42

24 Abensour, Miguel. Para una filosofia politica critica. Ensayos. Espafa: An-

thropos., p. 274
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Abensour tiene en la mira una nocién de democracia contrapuesta al
Estado en tanto que éste, como lo ha sefialado Hegel, como sistema
de mediacion, integracion y reconciliacion, tiene la funcion de inte-
grar al pueblo en las reivindicaciones salvajes y, por ello exteriores a
la sociedad. Para el filosofo francés, la democracia, en tanto revolu-
cién, mantiene un movimiento contra el Estado, un des-orden contra
su pretension de reconciliacién mistificadora y de integracion falaz.
Por paradoéjico que pudiera ser, la democracia es esa forma de so-
ciedad que instituye un vinculo humano a través de las luchas de los
hombres y que, con esa institucion misma, se conecta con el origen
siempre por descubrir la libertad>. Se pudiera concluir con Abensur
que una nocién de democracia pensada desde el conflicto “posee un
sentido irreductible en cuanto rechazo de la sintesis, rechazo del or-
den; en cuanto intervencion en el tiempo de la relacion politica que
desborda y sobrepasa al Estado”»”

Al punto, tal vez diria Rawls para abrir el debate: “politica, no metafi-
sica”. Y, en este aspecto, al rechazar cualquier concepcion fundamen-
tal razonable sobre la politica como aquella que deberia instituirse
en una particular forma de gobierno, pareceria estar de acuerdo con
Abensour, Lefort y, en general, con esta generacion de filésofos fran-
ceses. A pesar de todo, cuan distinta resulta una nocién de democra-
cia pensada como un consenso sobre lo que seria razonablemente
justo, legitimado por el acuerdo logrado en el constructo mental de
la posicién original, y una nocién de democracia cuya esencia es una
suerte de “indeterminacién” que la instituye y la mantiene gracias ala
“disolucion de los puntos de referencia de la certeza™». En este caso,
el rechazo a cualquier postura metafisica del yo queda justificado al
partir de una concepcién de la politica en la cual lo politico es el

223 Dice Hegel, “El Estado es esencialmente una organizacion de tales miem-
bros [...], y ningtin momento debe mostrarse en él como una multitud inorgénica’,
citado por: Ibid., p. 274

26 Tbid, p. 274
2 Ibid, p. 276

228 Lefort, Claude. La cuestion de la democracia En: Ensayos sobre lo politico.
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espacio de apertura hacia lo inconmensurable e indefinible; mien-
tras que en aquel, el énfasis en el “consenso” muestra como necesaria
cierta capacidad del agente para poder concernir unos principios ain
bajo las condiciones dadas.

Silo que hace a los seres humanos es una diferencia cualitativamente
inalcanzable, y silo que reivindica el conflicto como caracteristica de
la democracia es esa diferencia insuperable entre las personas, una
postura que parta de la necesidad y de la posibilidad de un consenso
entre los individuos en virtud de su racionalidad, como la Teoria de
la Justicia de John Rawls, probablemente sera una postura que podria
admitir en el fondo, aunque muy a su pesar, una nocién fundamental
de la agencia. Con todo, parte de la dificultad sobre dar una respues-
ta conclusiva al debate de si Rawls mantiene o no una concepcion
metafisica del yo en la elaboracion de la Teoria de la Justicia, tiene
que ver con el hecho de que no hay un entendimiento claro de lo que
puede significar una doctrina metafisica. Rawls confronta esta difi-
cultad con las criticas que ha encontrado sobre la concepcion politica
de la persona de la Teoria de la Justicia en Political Liberalism*para
asegurar que si se nota la forma en que esta presentada la Justicia
como equidad y las ideas y concepciones que ésta usa, ninguna doc-
trina metafisica particular sobre la naturaleza de la persona, distinta
y opuesta a otras doctrinas metafisicas, aparece entre sus premisas
o parece requerirla para su argumentacion. Este es, por ultimo, un
aspecto igualmente importante que viene como sugerencia en el pre-
sente proyecto como uno de los asuntos de la investigacion sobre la
tension entre la forma como la Teoria de la Justicia es expuesta en vir-
tud de una determinada concepcion de la “democracia” y el modo en
que una compresion distinta de la ésta es explorada en los recientes
trabajos de algunos pensadores politicos contemporaneos.

229 Cf. 29

-240-



Universidad Santiago de Cali
ISSN (en linea): 2744-8568 Multas

Afo 2020, No. 4

Referencias bibliograficas

Abensour, M. (2007) Para una filosofia politica critica. Ensayos. Espana:
Anthropos.

Arendt, H. (2004) Ideologia y Terror: de una nueva forma de Gobierno. En:
Los origenes del totalitarismo. México: Taurus.

Lefort, C. La cuestion de la democracia. E: Ensayos sobre lo politico.
Nancy, J. L. (2009), La verdad de la democracia, Espana: Amorrortu.
Rawls, J. (1982), Teoria de la Justicia, México: FCE.

Rawls, ] (1986), Justicia como equidad, Madrid: Tecnos.

Rawls, J (1993), Political Liberalism, New York: Columbia University Press.
Rawls, ] (1996), Liberalismo politico, México: FCE.

Rawls, J (2002), “La justicia como equidad. Una reformulacion’, en Kelly
Erin (ed.), Barcelona: Paidos Estado y Sociedad.

Rawls, J (1980) Kantian constructivism in Moral theory, En: The journal of
philosophy, LXXVII

Ranciere, J. (1996) El desacuerdo. Politica y filosofia, Buenos Aires: Nueva
Edicion.

Rorty, R. (1992) La prioridad de la democracia sobre la filosofia. Espaiia,
editorial GEDISA.

-241-






CAPITULO 15

AS CONCEPCOES DE LIBERDADE EM
HANNAH ARENDT TENDO COMO ANALISE
ASPALAVRAS FREEDOM E LIBERTY

Isaac José da Silva®
Universidade Federal de Sao Jodo del-Rei. Sao Joao del-Rei, Brasil
Orcid: httpS://Orcid.org/0000-0003-4233-0633

José Luiz de Oliveira»
Universidade Federal de Sao Jodo del-Rei. Sao Joao del-Rei, Brasil
Orcid: https://orcid.org/0000-0001-8086-9467

A first preliminary response to Arendt’ challenge might be, therefore, that free-
dom, as the great and identifying gift of human existence, is manifest in the
activities that distinguish human from other forms of life

Jerome Kohn?*

20 Pesquisador PIIC da UFS].
= isaacrs7@hotmail.com

21 José Luiz de Oliveira é doutor em Filosofia pela Universidade Federal de
Minas Gerais (UFMG) e professor do Departamento de Filosofia e Métodos (DFI-
ME) da Universidade Federal de Sao Joao del-Rei (UFSJ).

= jlos@ufsj.edu.br

2 Kohn, Jerome. Freedom: the Priority of the Political. In: Villa, Danna
(Ed.).The Cambridge Companion to Hannah Arendt. New York: Cambridge Uni-
versity Press, 2002. pp. 113-130, p. 115.

Cita este capitulo

Da Silva, L. J. y De Oliveira, J. L. (2020). As concepgdes de liberdade em hannah arendt tendo como
andlise as palavras freedom e liberty. En: Obando Cabezas, A. (eds. cientifico). Filosofia prdctica en
Iberoamérica. Comunidad politica, justicia social y derechos humanos. (pp. 243-259). Cali, Colombia:
Editorial Universidad Santiago de Cali; Asociacion Iberoamericana de Filosofia Practica. DOI:
http://dx.doi.org/10.35985/9789585147188.15

Recepcion/Submission: Agosto (August) de 2020.
Aprobacion/Acceptance: Noviembre (November) de 2020. v

-243-



Filosofia practica en iberoamérica
DOL http://dx.doi.org/10.35985/9789585147188

Introducao

A tdpica da liberdade perpassa a obra arendtiana, e as analises que a
autora faz sdo instigantes, porque ela trabalha a perspectiva de liber-
dade interior contrapondo-a a concepgao de liberdade politica. Apa-
rece nessas investidas de Hannah Arendt as abordagens que dizem
respeito a liberdade no campo da interioridade humana, bem como
no ambito dos espagos publicos.

O objetivo central de nosso trabalho é demonstrar o quanto as termi-
nologias Liberty e Freedom influenciam as diferencas entre liberdade
interior e liberdade politica e, consequentemente, as distingdes entre
liberdade e libertagao. Para tanto, nas linhas que se seguem, demons-
traremos o quanto o pensamento arendtiano se fundamenta no tema
da liberdade, evidenciando-o como um dos principais conceitos que
perpassam toda a obra dessa destacada filésofa do século XX.

1. A concepcao arendtiana de liberdade politica e
liberdade metafisica

Para Arendt as Revolugdes Francesa e Americana foram os eventos
mais importantes da historia da humanidade pelo fato de elas terem
sido capazes de reacender as analises acerca da questdo da liberdade,
uma vez que essa topica havia caido no esquecimento por um longo pe-
riodo da nossa histéria. Sob essa perspectiva, a liberdade voltou a ser as-
sunto de destaque somente com os tedricos cristaos Paulo e Agostinho.
Entretanto, Arendt destaca que a liberdade pensada por esses filosofos
assume uma perspectiva de entendimento no campo da metafisica, e
ndao no ambito politico, fazendo com que o sentido original de liberda-
de assumido pela Antiguidade Classica fosse distorcido em fungao da

233 ARENDT, Hannah. Da Revolugdo. Tradu¢ao Mauro W. Barbosa de Almei-
da. 2. ed. Sdo Paulo: Atica; Brasilia: UnB, 1988.

234

Arendt, Hannah. Entre o Passado e o Futuro. 2. ed. Tradugdo Mauro W.
Barbosa. Sdo Paulo: Perspectiva, 20092,
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conversao religiosa. Para Arendt, quando Agostinho propde um mo-
delo de liberdade que surge na interioridade humana, e na liberdade
de escolha, ou seja, no libero arbitrio, na busca pelo sumo bem, isto é,
Sumus bonus, o mundo da politica perde partes de sua esséncia. Por
esse viés, Arendt analisa a liberdade assumida por Agostinho e destaca:

Assim, para explicar a liberdade tal como ela é exposta em De libero arbitrio,
Santo Agostinho parte visivelmente da tradi¢do grega. O isolamento original e
ideal do homem em rela¢do ao seu mundo, ao qual, antes de mais, ele estd liga-
do pelo desejo (a libido), onde ndo se encontra o seu bem préprio, depende do
mundo, visto que esta efetivamente no de-fora, mas o homem néo ¢ visto na
sua ligacdo original com o mundo, prévia a qualquer questdo de liberdade®*.

Depreende-se dai, que encontramos uma liberdade em Santo Agostin-
ho pautada na busca do sumo bem e na ligagdo com o transcendente.
Em termos agostinianos, o homem nao consegue ser livre por si so. Ele
necessita encontrar o sumus bonus e voltar-se para Deus. Quando esse
retorno para Deus se completa por meio do libero arbitrio, o homem
contempla a verdadeira liberdade. Porém, ao buscar no espago publico
da polis grega a justificativa para o seu paradigma de liberdade, Arendt
ndo deposita no entendimento agostiniano de liberdade caracterizada
pela intima ligacdo ao transcendente, a sua compreensao de liberdade
politica. Para a pensadora: “[...] a liberdade depende da imprevisibili-
dade absoluta das agdes humanas™. De acordo com Santo Agostinho,
“[...] aquilo que ha de livre nas nossas a¢des, aquilo que depende de
nods, ndo é remetido ao proprio fato de agir no seu aspecto exterior,
mas a um ato interior, a um pensamento e a uma contemplagio da
propria virtude™. A respeito disso, Arendt afirma:

O ponto de vista das consideracdes é que o motivo para essa obscuridade esta

em que o fendmeno da liberdade néo surge absolutamente na esfera do pensa-

mento, que nem a liberdade nem o seu contrario sdo vivenciados dos dialogos

comigo mesmo no discurso no qual emergem as grandes questdes filoséficas e
235 Agostinho, Santo. Livre-arbitrio. Sio Paulo: Paulus, 1995, p.48.
26 Agostinho, Santo. A Condigdo Humana. Tradugio Roberto Raposo. Revisao
Adriano Correia. Rio de Janeiro: Forense Universitaria 2013, p. 161.

7 Agostinho, Santo. Livre-arbitrio. Sdo Paulo: Paulus, 1995, p. 47.
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metafisicas, e que a tradi¢ao filosofica distorceu, em vez de esclarecer, a propria
ideia de liberdade, tal qual ela é dada na experiéncia humana, ao transpd-la de
seu campo original, o &mbito da Politica e dos problemas humanos em geral
para um dominio interno, a vontade, onde ela seria aberta a auto inspe¢do.**

Notamos que a topica da liberdade pensada por Agostinho assume o
paradigma da liberdade como um fenémeno da vontade expresso na
busca do sumus bonus. Nas analises feitas por Arendt acerca da li-
berdade concebida por Agostinho, como liberdade que surge na esfera
do pensamento, tal liberdade, concebida por meio da contemplacao, é
necessaria para a esfera privada, na qual o homem busca fortalecer sua
vida como individuo. Com relagao a isso, podemos observar que, para
Arendt, o pensamento tem “a mais livre e a mais pura das atividades
humanas™». Todavia, é necessario destacar, na filosofia da autora, que
a liberdade é concebida na politica por meio da agdo dos homens que
trazem para os espagos publicos as manifestagdes no campo da plura-
lidade. Nas analises de Arendt: “Os conceitos politicos se baseiam na
pluralidade, diversidade e limitagdo mutuas™.Para a autora,a liberda-
de politica necessita ultrapassar a esfera do pensamento. Trata-se de
uma liberdade que precisa ser vivenciada no campo da agdo recebendo
a influéncia do mundo externo.

De acordo com a pensadora, a pratica da reflexdo ¢ um dos elementos
importantes para a vida politica. A utilidade do pensamento para a
vida politica s6 pode ocorrer em termos de consideragdes, a exemplo
das consideragdes morais, uma vez que o exercicio do pensamento em
si, a priori, nao é direcionado ha lugar algum. Entretanto, sua utilidade
pode se dar quando as consequéncias conquistadas por meio da busca

238

. Da Revolugdo. Tradugdo Mauro W. Barbosa de Almeida. 2. ed. Sdo
Paulo: Atica; Brasilia: UnB, 1988, p. 191.

29 . Entre o Passado e o Futuro. 2. ed. Tradu¢ao Mauro W. Barbosa. Sdo

Paulo: Perspectiva, 20092, p. 191.

240 . Origens do Totalitarismo. Tradu¢do Roberto Raposo. Sdo Paulo:

Companbhia das Letras, 2012a, p. 529.
241 . O que é politica? Tradugao Reinaldo Guarany. Rio de Janeiro: Ber-

trand Brasil. 2012b, p. 90.
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de sentido das coisas sdo transportadas da esfera do pensamento para
o espaco publico, ou seja, quando as opinides analisadas na interiori-
dade podem ser abordadas e discutidas em espagos publicos comuns
entre os homens.No momento quando a liberdade interior perpassa
todo esse refinamento de reflexdo, ela se transforma em ideias, que,
quando levadas para os espagos publicos e confrontadas com as opi-
nides de outros participantes, revelam a razio de ser da politica. E essa
a liberdade que Arendt assume como necessdria para a vida politica.
Dessa maneira, para usufruir de uma liberdade politica vivenciada em
espagos publicos, 0o homem necessita caminhar para além da liberdade
metafisica proposta por Santo Agostinho. Quando isso ndo acontece,
a liberdade torna-se “[...] o espago intimo no qual os homens podem
fugir a coergao externa e sentir-se livres™=.

A filésofa alema evidencia que a liberdade politica ndo se concretiza
na soliddo, uma vez que ela necessita do didlogo do homem com seus
iguais em espagos publicos, que permitam igualmente o uso da fala
e da acdo conjunta entre os homens. Em meio a essa problematica,
Arendt nos alerta para um fato significativo no que tange a vida con-
templativa: “Se o homem segue apenas o empenho pela liberdade do
seu eu, ¢ o animal andrquico™.

A liberdade vivenciada no dmbito da reflexao é relevante na cons-
trugao da teoria politica de Hannah Arendt. Porém, essa liberdade
ndo deve ser concebida como uma fuga do mundo como realida-
de, mas como uma reflexdo para com o mundo por meio da agao
politica. Em termos arendtianos, a liberdade concebida por meio
da agdo e da pluralidade ¢ a base fundamental para se pensar em
um sistema politico participativo. Dessa maneira, a liberdade deve
ser experienciada na relagdo dos homens com seus iguais por meio
de espacos publicos. Para Arendt: “A politica surge no entre-os-ho-

212 ARENDT, Hannah. Da Revolugdo. Tradu¢ao Mauro W. Barbosa de Almei-
da. 2. ed. Sdo Paulo: Atica; Brasilia: UnB, 1988, p. 192.

23 . Homens em tempos sombrios. Tradugdo Denise Bottmann. Séo

Paulo: Companhia das Letras, 2008, p. 147.
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mens; portanto, totalmente fora dos homens™*. Por essa perspecti-
va, encontra-se, nas entrelinhas do pensamento filoso6fico da autora,
que a cada homem que se interioriza e se fixa no ambito da esfera
privada, a participar da vida publica, o mundo perde um pouco de
si. No entendimento de Arendt: “O espagos entre os homens que é
o mundo™*. Nesse caso, percebemos que, para a filésofa, o mundo
se torna humano nas relagdes hu